CariTOoLO 1

ORIZZONTE: LA VISIONE PEDAGOGICA DI ROMANO GUARDINI

L’orizzonte entro il quale Romano Guardini ha sviluppato la sua attivita ¢ importante per
comprendere il suo pensiero. Il contesto ecclesiale, culturale e teologico del XX secolo, ha segnato
fortemente la sua vita e le sue opere con una incisivita profetica e originale di cui oggi piu che mai si

inizia a scoprirne la novita e I’attualita.

1.1 Delimitazione del contesto storico-biografico

Chi era Romano Guardini?' Questa & la domanda posta da Hanna Barbara Gerl nel primo
capitolo del suo libro Romano Guardini. La vita e I’opera* La medesima domanda sorge quando per
la prima volta si incontra questo autore e si scopre la quantita e la vastita dei temi da lui trattati e
delineati.

La Gerl afferma che per conoscere Romano Guardini, occorre guardare al suo pensiero e
rintracciare tutte le persone, le correnti filosofiche, le tradizioni teologiche, gli avvenimenti importanti
della sua vita, la sua visione tesa alla realtd globale e il suo sguardo’. La vita di Romano Guardini
cosi diviene non un semplice elenco di date e avvenimenti*. L’ opposizione polare come metodo di

indagine ¢ un filo conduttore - una guida attraverso un territorio di per sé difficilmente abbracciabile

! Una riflessione sulla questione dell'identitdh di Romano Guardini viene proposta da E. BISER, «Chi era Romano
Guardini? Domande rivolte a una risposta» in Romano Guardini e la visione cristiana del mondo, Convegno di studio
italo-tedesco in onore di Romano Guardini nel centenario della nascita, Euganea, Editoriale Comunicazioni, Padova
1989, 15-53. H.B. Gerl-Falkowitz, delineando la Storia dell’Etica nel pensiero di Guardini, enfatizza che «il primo tra
tutti gli approcci speculativi di Guardini, la dottrina di opposizione polare, ebbe origine, com’e noto, nel 1905, frutto dei
colloqui con Karl Neundorfer. Guardini ne pubblico il primo abbozzo a Friburgo nel 1914 (nel 1925 ne segui la grande
stesura a Berlino), aveva con ci0 gia messo a punto un decisivo vantaggio metodologico. La tensione fondamentale del
vivente tra due poli opposti (non contraddittori) fu il modello strutturale del pensiero grazie al quale Guardini costrui la
sua “polifonia del vero”. Si veda H.B. GERL FALKOWITZ, La Storia dell’Etica nel pensiero di Guardini in M. NICOLETTI
e S. ZUCAL, Tra coscienza e storia: il problema dell'etica in Romano Guardini, Morcelliana, Brescia 1999.

2 Per un primo bilancio della ricezione dell’opera di Guardini nella teologia del Novecento, formulato a vent’anni di
distanza dalla sua scomparsa, si veda A. SCHILSON, Romano Guardini e la sua importanza per la teologia contemporanea,
«Humanitas», 1 (1989), 42-50, che parla di «un influsso dimenticato ma significativo».

3 H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, Morcelliana, Brescia 1988, 7-8, (Il testo originale & tradotto da B.
Scharf intitolato Romano Guardinil885-1968 - Leben und Werk, Matthias-Griinewald, Verlag-Mainz 1985).«Si puo dire
allora che la sua opera contenga e renda definitivo cio che non pochi testimoni ricordano come aspetto carismatico del
suo discorso e della sua persona [...] Se si chiede a loro, emerge una stupefacente e non di rado luminosa lieta
ammirazione per il vecchio maestro, il ricordo di qualcosa di prezioso, di raro e di insolito. Cio che pilt meraviglia € che
si tratta di ascoltatori delle pill svariate provenienze ed orientamenti ideologici, ascoltatori che quindi hanno tratto le
conseguenze pill disparate per il proprio pensiero: Guardini sembra aver toccato una realta della vita che, come egli
direbbe, lascia liberi «a partire dall’essenza».

4 «Potrei in modo di scrivere una serie di capitoli, ciascuno dei quali dipanasse un filo particolare dall’intreccio di quanto
si & verificato e mi & accaduto, seguendolo di anno in anno; oppure parlare di un qualche settore della mia vita e cercare
di mostrare come entro di esso i vari fili di ogni genere siano confluiti in unita», R. GUARDINI, Appunti per
un’autobiografia, Morcelliana, Brescia 2000, 17.
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con lo sguardo’- che si sviluppa grazie anche alla sua stessa esperienza, alla sua doppia appartenenza
italiana e tedesca.

Questo gli consente di sviluppare un modo di procedere che da forma alla sua personalita nelle
sfide e negli incontri che caratterizzano il suo cammino. Lui stesso si trova cosi coinvolto in una
dialettica del divenire vivente che gli consente di scoprire la sua identita quale tensione tra le
possibilita e la realta’. Ponendo una distinzione fra 1’essere storico e quello naturale, la storicita risulta
essere cosi la caratteristica essenziale dell’'uomo. Mentre ’essere naturale ¢ sempre determinato,
ciclico e stabile, quello storico ¢ esteso nel tempo, libero ed in progresso lineare. Per cui la persona
esiste solo in una storicita determinata dalla liberta. Questo modus operandi di Guardini si rivela cosi

come un metodo che ¢ gia contenuto.

«Il metodo di Romano Guardini consiste nel mettere a raffronto le opposizioni polari,
gli aspetti dinamici opposti e complementari dell’esistenza, in ogni fatto per
coglierne il dinamismo»’.

Guardini insegna in tal modo a non aver paura delle cose che cambiano, dal momento che si
¢ sempre interessato al vivente concreto, in movimento, immerso in opposizioni paradossali, sempre

al limite e pur sempre in rinnovato equilibrio:

5 «Lo sguardo coglie in modo giusto la spiritualita di Guardini solo quando si afferra la sua dottrina dell’opposizione
polare. Come struttura del suo pensiero e difficile sopravvalutarla; al tempo stesso essa gli servi per la propria vita, per
sostenere e resistere negli opposti suoi personali», H.B. GERL, Postfazione, in R. GUARDINI, Der Gegensatz. Versuche zu
einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, Magonza 1925 [tr. it., L’opposizione polare, Saggio per una filosofia del
concreto vivente, Morcelliana, Brescia 1997].

In realta ogni interprete di Guardini dedica ampi spazi alla descrizione della filosofia degli opposti. Fra questi, riferendoci
alla letteratura piu recente si possono consultare: H.B. GERL, Romano Guardini 1885-1968 - Leben und Werk, Matthias-
Griinewald, Verlag-Mainz 1985 [tr. it. Romano Guardini. La vita e I’opera, Morcelliana, Brescia 1988]; H.B. GERL,
Postfazione, in M. BORGHESI, Romano Guardini. Dialettica ed antropologia, Edizioni Studium, Roma 1990; S. ZUCAL,
Romano Guardini: filosofo del silenzio, Borla, Citta di Castello 1992; E. SANTINI, Esistenza ed opposizione. Ermeneutica
della liberta in Romano Guardini, Edizioni Dehoniane, Roma 1994; A. KOBYLINKI, Modernita e postmodernita.
L’interpretazione cristiana dell’esistenza al tramonto dei tempi moderni nel pensiero di Romano Guardini, Pontificia
Universita Gregoriana, Roma 1998; G. BRUSKE, Anruf der Freiheit. Anthropologie bei Romano Guardini, Schoningh,
Paderborn 1998; L. IANNASCOLL, Condizione umana e opposizione polare nella filosofia di Romano Guardini. Genesi,
fonti e sviluppi di un pensiero, Aracne Editrice, Roma 2005; G. D’ACUNTO, Romano Guardini. Concretezza e
opposizione, Urbaniana University Press, Citta del Vaticano 2014.

6 Cf. R. GUARDINIL, La fondazione della teoria pedagogica in Persona e liberta. Saggi di fondazione della teoria
pedagogica, C. Fedeli (a cura), La Scuola, Brescia 198, 54-55 «Il nostro vivere - scrive Guardini - riposa sulla forma del
divenire. Cio0 che da vita al mio essere, io non lo sono a priori: lo divento nel corso del tempo [...] ¢ in mio potere fissare,
conservare in mio vivente possesso tutto cio che qui, nel tempo, da me nasce, in me diviene, € da me viene conquistato.
E d’altra parte: cid che io divengo, non mi ¢ nulla “estraneo”: una volta diventato in questo o quel modo, non posso
proprio pensare tanto sensatamente di non esserlo diventato. Piuttosto, cid che io divento ¢ in qualche maniera gia presente
“in anticipo” in me, cosicché, quando lo realizzo, mi rendo conto: “sono diventato me stesso’”».

7C. M. MARTINI, Ricchezza sorgiva e metodo interiore di Romano Guardini, «Communio» 133 (1994), 95. Spiega ancora
il Cardinale che se dovesse indicare con un’icona biblica che ritiene il metodo interiore Guardini, si riferirebbe alle parole
che descrivono come Maria viveva gli eventi della nativita di Gesu: Maria conservava tutte queste cose conferens in corde
suo (cf. Lc 2,19), e altre traduzioni antiche usano il gerundio partendens, cioe soppesandole, paragonandole.
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«Egli ci ha indicato come non spaventarci delle realta non statiche, ma anzi come
cogliere in esse, attraverso una descrizione attenta dei fenomeni contrastanti, cio che
¢ il dinamismo permanente della grazia divina effusa sul mondo, sull’'umanita, del
cammino dell’uomo verso Dio [...]. Percid non ha temuto i tempi difficili; li ha anche
previsti, li ha portati dentro di sé, nella sofferenza e nella speranza, e quindi ci invita
a farlo oggi»®.

1.1.1 L’opposizione polare dentro la sua identita: italiano per nascita, tedesco per formazione,

cittadinanza e vita culturale

Romano Guardini nacque il 17 febbraio 1885 a Verona da genitori benestanti. L.’anno seguente
la famiglia si trasferi a Magonza, in Germania, dove il padre curava i commerci ereditati dai suoi
antenati’. Per quanto riguarda i genitori, il nostro autore annota che «l’autorita dei genitori aveva
valore assoluto, e in tutto si doveva essere giovani buoni, a modo, bene educati. Di indipendenza
neppure si parlava»!°.

A Magonza, frequentando le scuole tedesche, visse gli anni dell’infanzia e dell’adolescenza'!.
Il pensiero di Magonza ha sempre accompagnato il suo percorso, facendo cosi emergere come il
richiamo del passato sia piu forte di quanto si pensi. Questo “riverbero interiore” del tempo
influenzera la sua riflessione.

Uno dei primi biografi, con malcelato orgoglio, afferma che egli ¢ dei nostri, riferendosi alla
sua appartenenza tedesca, ma manifesta anche con sentimenti di gratitudine verso la terra di origine
italiana'?. Nello spirito di Guardini questa doppia anima convive in «opposizione polare», senza che

1’una si fondi mai con I’altra'3. Cosi «I’origine italiana lascio tracce profonde sulla sua personalita e

8 Ivi, 96.

° Un’altra opposizione nota di considerazione nell’ autobiografia di Romano Guardini & la citta in cui ha vissuto, Magonza.
Di diversa intonazione sara il ricordo di Magonza come luogo della formazione al sacerdozio e delle prime esperienze
pastorali: oscillante fra il riconoscimento del nesso vitale con la «citta che gli era venuta patria» (cf. H.B. GERL, Romano
Guardini 1885-1968, 107). Tanto vale anche per I’asprezza del rifiuto per la «delusione» patita (cf. C.FEDELL, Pienezza e
compimento, 30. La Gerl sottolinea la profondita della ferita causata in Guardini non solo dagli episodi menzionati, ma
anche dai determinati aspetti del clima ecclesiastico che lo ha circondato nei primi del sacerdozio (cf. H.B. GERL, Romano
Guardini 1885-1968, 77-83 € 90-117).

10 Berichter iiber mein Leben, 58. Guardini usa il termine Selbstéindigkeit che significa sia indipendenza che autonomia.
Si veda C. FEDELL, Pienezza e compimento, 6. Questa impostazione lascia in lui e nei fratelli un’impronta duratura,
soprattutto in termini di coscienziosita, senso del valore, rispetto per le forme di vita e gli ordinamenti costituiti: famiglia,
professione, Stato, Chiesa. Per quanto casa Guardini restasse ambito poco permeabile, non lo fu perd al punto da impedire
ai ragazzi di fruire di un relativo margine di liberta nel gioco e nelle relazioni con i coetanei e i compagni di scuola,
complici la felice circostanza di qualche rapporto di vicinato e gli addentellati della professione paterna. Cf., H.B. GERL,
Romano Guardini 1885-1968, 25 ss.

' Cf. C. FEDELL, Pienezza e compimento, 7.

12 Cf. H. KUHN, Romano Guardini, Der Mensch und das Werk, Kosel-Verlag, Miinchen 1961, 14 [tr. it., Romano
Guardini, I’'uomo e I’opera, Morcelliana, Brescia 1963].

13 Nell’aprile del 2004, a cura di Silvano Zucal, era apparso in traduzione italiana sempre presso I’editrice bresciana,
Europa - Compito e destino, in cui sono raccolti i quattro saggi sull’Europa che il pensatore cristiano compose in momenti
diversi, nell’arco di un quarantennio. Il primo di essi, in cui si affronta un argomento decisivo, Il rapporto tra coscienza
nazionale ed Europa, risale al 1923, un periodo nel quale I’esplosione della crisi del primo dopoguerra sembrava
travolgere ogni cosa, specialmente in Germania. Guardini era allora il leader riconosciuto della gioventu tedesca e fu ad

3



sul suo pensiero. Esse sono visibili nel suo amore per 1’armonia, per I’arte, per la luce, per i colori,
per il canto, peri classici italiani, soprattutto per Dante»'*. Ma a tutto questo si sovrapponeva I’amore
per la nuova patria d’adozione: «lo sentivo intimamente di appartenere al carattere (Wesen)
tedesco»'”.

In altri momenti, per mostrare il dramma di questa opposizione polare che definisce la sua
identita, dice esplicitamente: «lo pensavo in tedesco, perché si deve pur pensare in una lingua. D’altra
parte pero i miei legami con I’Italia erano sempre vivi: per i miei genitori essa era la patria, cioe la
terra in cui - secondo loro - il loro figlio avrebbe dovuto vivere e lavorare»'¢.

Di fronte alla scelta fra Italia e Germania, Guardini risponde che esiste in lui la necessita di
vedere invece I’Europa. Questa prospettiva rimase sempre in lui. Si tratta di una opposizione che allo
stesso tempo coincideva con un’altra: la decisione per la famiglia o al di 12 di essa'’.

L’europeismo di Guardini ¢ possibile proprio perché non viene rotta una fedelta, ma egli trova
una sopranazionalita, in cui sono possibili: «patria ed onore come polo opposto rispetto all’estensione
dell’apertura e alla grande responsabilita»'s.

L’intento di questa volonta ¢ scoprire 1’identita europea, che a nostro avviso, puo diventare
modello di proposta educativa capace di dare all’'uomo la sua formazione integrale ed essenziale.

Guardini scopre che questa unita & necessaria per 1’Europa.

un convegno della Jugendberwegung che prese la parola su quel tema, quasi per caso, dovendo sostituire all’ultimo
momento il relatore assente. Circostanza questa che conferi pitl immediatezza ed efficacia al suo intervento.

Il secondo testo, il pitt drammatico, & scritto negli anni bui del nazismo, quando a Guardini era stata tolta la cattedra
universitaria e il nazionalsocialismo era al potere. La prima redazione ¢ del 1935 ma, la sua pubblicazione avvenne solo
nel 1946. 11 titolo estremamente significativo, L Europa e Gesu Cristo, fu poi ripreso nel celebre discorso Europa e
«Weltanschauung» cristiana tenuto all’Universita di Monaco il 17 febbraio 1955.

L’ultimo contributo fu pronunciato a Bruxelles il 28 aprile 1962 per il conferimento al grande europeo del Premio Erasmo.
Per quattro decenni, dunque, Guardini ha riflettuto sull’Europa, sul suo compito e sul suo destino. Il suo piccolo, grande
libro merita I’attenzione e la gratitudine di coloro che pensano all’Europa come alla loro patria piti grande e a una grande
speranza per 1’'umanita intera.

Cf. F. PARISI, Mondo e Persona. Il contributo di Romano Guardini al personalismo, Edizioni Levante, Bari 1986, 25.

4 G. MONDIN, I grandi teologi del secolo ventesimo, Borla, Torino 1972, vol. II, 91.

15 R. GUARDINI, Stationen und Riickblicke, Werkbund, Wiirburg 1965, 13 (si veda la citazione ulteriore in G. RIVA,
Romano Guardini, «La Scuola Cattolica», 97 (1969), 378.

16 Ip., Sorge um den Menschen - Band I, Werkbund, Verlag-Wiirzburg 1958, 276 [tr. it., Ansia per I’'uomo, Morcelliana,
Brescia 1970, vol. I] (si riferisce anche a F. PARISI, Mondo e Persona. Il contributo di Romano Guardini al personalismo,
25). Commenta la Gerl per quanto riguarda 1’opposizione polare nell’autore che nella stessa esistenza di Guardini fa
capire che vi era una coppia di tensioni, che egli doveva in qualche modo domare o meglio ancora sopportare (cf. H.B.
GERL, Romano Guardini. La vita e ’opera, 30).

Racconta nel suo libro C. FEDELI, Pienezza e compimento, 4-5: «Romano cresce cosi in ambiente tedesco, e tedesca ¢ la
formazione che riceve frequentando la scuola primaria e successivamente il ginnasio-liceo, mentre in casa si coltiva la
lingua italiana e il senso dell’attaccamento alla patria d’origine. In questo modo ha 1’occasione di sperimentare in prima
persona, se non conflitto, almeno la concorrenza dell’ideale formativo greco-latino con quello nordico-germanico -
concorrenza che sirisolve, per ora, con il sopravvento del secondo», cf. Stationen und Riickblicke, in particolare il discorso
‘Europa’ und ‘Christliche Weltanschauung’, pp. 9-22.

17 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e l’opera, 30-31.

18 Europa. Wirklichkeit und Aufgabe (Europa. Realta e compito). Rede zum Verleihung (Discorso per il conferimento)
des «Praemium Erasmianum» 28.04.1962, Matthias Griinewald, Mainz 1962, 13. (Si veda H.B. GERL, 33).
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«Per una sollecitazione personalissima ho capito chiaramente quella realta, il cui
nome oggi ¢ sulla bocca di tutti, ma di cui allora si parlava appena: il fatto Europa.
Io lo riconobbi come I’unica base su cui potevo esistere: versato nell’essenza
germanica, ma rimanendo fedele alla mia patria. E non si tratta di una pura e semplice
giustapposizione, ma anche di una cosa sola nella realta ‘Europa’, che nasce certo
per necessita storiche, ma anche dalla vita di coloro che I’hanno sperimentata con la
propria vita [...]. L’abbondanza delle sue forme, il compenetrarsi di mare e terra, la
molteplicita dei suoi rapporti di popolo, delle Alpi fino alla pianura piu bassa - tutto
ci0 mi sembra una preparazione per il risveglio dello spirito piu chiaro, per una
grande opera e per una ardita impresa. E sorge la preoccupazione che proprio cid che
ha reso grande I’Europa possa in futuro rendere tragica la sua sorte - cosi come una
volta I’Ellade ¢ perita a causa delle sue differenziazioni e dell’abbondanza delle sue
tensioni interne [...]. E ci0 non viene controbilanciato né dall’arte, né dalla poesia o
dalla filosofia, poiché qui si manifesta una debolezza nel nucleo personale - una
debolezza che oggi tende di nuovo a mostrarsi di nuovo su un piano pitt ampio»'”.

In questa ottica ed esperienza, la tensione polare nella sua identita ¢ una realta pulsante.
Essendo profetico nelle sue osservazioni sull’andamento della storia e anticipando le risposte ai segni
dei tempi, capisce che il fatto Europa puo diventare una pluralita distruttiva senza alcuna direzione.

Invece, per Guardini la risposta alla possibilita dell’Europa ha un duplice significato: da una
parte, sul piano personale, la prima conciliazione fra I’ origine italiana e I’adozione tedesca avvenuta
nella sua vita fra opposti, secondo il modello di una unita superiore; d’altra parte la necessita di
superarle per una integrazione europea?’. Conclude la Gerl che Guardini & «romano» nel senso di
Dante, che ha magnificato «il bel giardin dell’impero» in cui vive sublimato anche I’elemento tedesco.
D’altronde anche la reciproca fecondazione fra cultura e spirito tedesco ed italiano ha avuto un grande

influsso sulla formazione della sua personalita?!.

19 Ivi, 14 ss, (si veda ancora H.B. GERL, 31-32).

20 Al termine della sua impegnativa analisi, dopo aver gettato lo sguardo sulla crisi delle coscienze e sulle rovine materiali
e morali prodotte dalla Seconda guerra mondiale, Guardini poneva la questione sul futuro d’Europa, delle sue tradizioni
culturali e religiose che il nazionalsocialismo aveva cercato di distruggere: «Che I’Europa debba esaminare se stessa con
la pil decisa serieta e riflettere sul proprio essere, non ha bisogno d’essere particolarmente sottolineato. Neppure che la
Germania debba diventare cosciente della terribile responsabilita, di cui si € caricata proprio sotto questo profilo. Questa
responsabilita ¢ tanto pesante che si potrebbero obiettare che non spetta a essa parlare delle europee: solo, quella
riflessione consiste, in verita, non solo nel constatare la propria colpa, ma anche nell’intuire dove risiedano i compiti e ci
sia la speranza di poterli adempiere. Una cosa per0 ¢ sicura [...]: 'Europa diverra cristiana o non esistera piu». Cf. Der
Heilbringer in Mythos, Offenbarung und Politik. Eine Theologisch-politische Besinnung, Stuttgart 1946 (trad. it., 1]
salvatore nel mito, nella Rivelazione, nella politica. Una riflessione politico-teologica, in Natura, cultura, cristianesimo.
Scritti filosofici, Morcelliana, Brescia 1983, 251-295. Si veda anche A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione. Saggio sulla
pedagogia di Romano Guardini, Vita e Pensiero, Milano 2003, 46-47.

2L A proposito dell’opposizione polare nell’identita del nostro autore, & interessante riprendere I’articolo di A. VOIGHT,
Thule o Hellas? Educazione classica o nordica? Strutture della realta in Romano Guardini nella topografia europea
dell’educazione in Romano Guardini e la pedagogia, G. FABBRI e G.A. FACCIOLI (a cura), tr. it. C. FEDELI e G. VANIN,
Il Poligrafo, Padova 2013, 86-87. Nella conclusione, 1’autore chiede se esista in queste grandi connessioni, che stanno
molto distanti I’una all’altra, una via di mezzo, un centro, un’istanza che faccia da mediatrice, al di 1a delle facili soluzioni
delle opposizioni contraddittorie di Thule o Hellas? O bisogna scegliere tra I’educazione classica o quella tedesca verso
una e piena di tensione. Guardini vede tutelata la tensione vitale di opposti polari in un’istituzione importante, ma anche
passibile di errori, sempre in pericolo di scivolare nell’unilateralita; un’istituzione che ha assorbito nel suo sviluppo
secolare il materiale di diversi popoli, tempi e civilta: la Chiesa.
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«La vita in ogni suo istante ¢ diversa da prima, identica certo nell’essere, ma sempre nuova nella fase
dell’avanzare e dello svilupparsi»?2. Questa opposizione polare osserva la struttura fondamentale e
globale della vita e del mondo, sostenendo la radicale unita di tutto il reale in continua oscillazione.
Guardini invita quindi a mirare alla totalita e all’integralita della vita come ha fatto lui?’. Se la
prospettiva ¢ quindi guardare con la totalita che abbraccia I’esistenza, occorre tenere la stessa misura

per conoscerlo e scoprirlo meglio®*.

1.1.2 L’opposizione polare nella curiosa incertezza

L’ opposizione polare si mostra nella sua «curiosa incertezza»>

e si manifesta soprattutto negli
anni di crisi e di grandi decisioni. Anni di intenso studio lo arricchirono di esperienze essenziali ma
gli causarono anche disorientamento prima di comprendere quale fosse il ruolo che doveva assumere
e quale strada doveva intraprendere. Rimase a lungo indeciso sulla scelta della facolta universitariaZ®.
Il 1904 lo trascorse in questa curiosa incertezza, pellegrinando per la Germania, piu alla ricerca di
una propria identita, e quindi di una sua specifica vocazione, che di una vera e propria facolta
universitaria.

Nel 1903, dopo aver seguito il corso di studi del ginnasio, consegui la maturita classica e, alla

ricerca del proprio futuro, si iscrisse alla facolta di chimica dell’universita di Tubinga. Dopo due

22 Cf. R. GUARDINI, L’opposizione polare. Saggio per una filosofia del concreto, Morcelliana, Brescia 1997, 117; E.
TANGAR], Sul limite della vita. La filosofia polare di Romano Guardini, in
https://mondodomani.org/dialegesthai/eta01.htm.

2 Cf. Ivi, 8. Continua a ribadire la Gerl che Guardini & «un’autorita quindi, che fa crescere I’altro, fino a quanto costituisce
la sua identita piu propria».

24 «Per dare fondamento alla propria visione si fece indicare dalla grande arte un tratto di strada dove emerge in modo
creativo con la vita originante la forma valida». Nella prefazione della sua monografia su Romano Guardini, Riforma
dalle origini, Von Balthasar spiega che la tragica legge fondamentale di ogni esistenza nel mondo sembra la negazione
di ogni forma, una pura fonte originante, un rapido scorrere di vita, una sorgente di freschezza. Paragona questo fatto alla
lava incandescente che si irrigidisce in forme che (attraverso la rivoluzione) debbono essere frantumate per far spazio a
una nuova origine. Questa, secondo il teologo svizzero, ¢ la filosofia dionisiaca della vita. Ma commenta con chiarezza
che Guardini non vede cosi la vita perché secondo lui «le origini sono anche forme originarie [...] Guardini mird sempre,
e sempre in modo esclusivo alla meta, la sola e unica origine e la sola e unica forma. Con ci0 egli si accosto e super0d non
solo I’arte, ma anche la filosofia (che da Platone puo offrire come suo massimo solo 1’essere superiore, il bene, ’'uno a
cui lo spirito che crea la forma e distinzioni secondo le categorie puo solo girare attorno con nostalgia), per approdare la
realta cristiana che sola offre I’'umanamente inimmaginabile, nella Trinita e nell’Incarnazione» (H. U. VON BALTHASAR,
Romano Guardini. Riforma dalle origini, Jaca Book, Milano 2000, 31. 1l titolo originale in tedesco ¢ Reform aus dem
Ursprung, tr. it., F. Baroncini, Johannes Verlag, Einsiedeln 1995).

2 Cf. T. M. SCHOOF, Verso una nuova teologia cattolica, Queriniana, Brescia 1972, 96. Questo autore spiega che
intravede in questa «curiosa incertezza» come un presagio di quello che sara lo stile di Guardini: «Forse quest’episodio
puo essere considerato come prototipo dell’atteggiamento fondamentale di Guardini: 1’equilibrio tanto notevole & una
sintesi di contrasti, la base essenziale di quel che, nel pensare, egli chiamava la Gegensatz-Auffassung (opposizione
polare)» (Ivi, 97-98).

26 «Vennero prima le scienze naturali - che rimasero perd un libro chiuso, vennero poi, sotto la guida di Lujo Brentano, i
corsi di Economia all’Universita di Monaco - ma anche questi non diedero buoni frutti», per questa citazione si veda H.
KUHN, Romano Guardini, I’'uomo e ’opera, op. cit., 13. «Provo persino con la medicina, forse senza troppa convinzione»
per questa parte della sua storia personale si veda ancora T. M. SCHOOF, Aggiornamento, 97.
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semestri, rendendosi conto di non esser fatto per gli studi scientifici, lascio chimica e, su consiglio
dell’amico Karl Neundorfer, passdo a scienze politiche. Gli incontri e le relazioni con i1 giovani
dell’universita fecero emergere la graduale erosione delle sue convinzioni religiose. Si destava
un’inquietudine che dapprima lo fece riavvicinare alla fede cristiana e poi gli fece scoprire il nucleo
del cattolicesimo. Una domenica, partecipando alla messa nella chiesa dei Domenicani a Berlino,
dove si trasferi per continuare il corso di studi in scienze politiche, intui di essere chiamato al
sacerdozio?’.

Nel 1906, inizio lo studio della teologia a Friburgo in Bresgovia. Con il semestre invernale si
recO a Tubinga, dove si trattene per un anno e mezzo. Fu il periodo piu fortunato e fecondo di tutti i
suoi studi: ad esso risalgono alcune prime fondamentali intuizioni teologiche e filosofiche.

Nel 1908, dopo due anni di universita entrd definitivamente in seminario € venne ordinato
sacerdote nel 1910. Ricevette i primi incarichi pastorali ’anno seguente e nell’agosto dello stesso
anno gli venne concessa la cittadinanza tedesca, requisito indispensabile per insegnare nelle scuole
tedesche. Nel 1912 presento la domanda di proseguire gli studi, al fine di conseguire il dottorato in
teologia.

Anche in altri campi la vita e le forme del suo pensiero furono determinate in parte dalle
situazioni e dalle circostanze. La finezza e la delicatezza della sua intelligenza lo predestinavano alla
specializzazione teologica, ma il cuore era rivolto all’apostolato. Percio la sua curiosa incertezza in
qualche modo defini la sorte del suo destino fino al punto che, tramite le varie opposizioni polari,
trovo il senso del suo cammino e la strada da intraprendere.

E interessante collocare questa curiosa incertezza del Nostro dentro I’avvio della riflessione
nel quadro della temperie culturale e teologica del primo Novecento, lungo 1’arco di una stagione

della storia culturale europea contrassegnata da vivaci fermenti e da forti spinte innovative?s.

1.1.3 Il movimento liturgico e il primo impegno universitario

2 Cf. F. PARISI, Mondo e Persona. Il contributo di Romano Guardini al personalismo, 27. Molti biografi scorgono in
questa incertezza nella scelta professionale, nella crisi religiosa sfociata poi nella definitiva vocazione sacerdotale, persino
in questo suo primo biennio di apostolato, quasi un preludio di cid che poi sara la vita futura di Guardini. In lui
convivranno, senza apparenti difficolta, le grandi speculazioni filosofiche-teologiche-letterarie di docente universitario,
con l’intensa attivita pastorale, specie a contatto con il mondo giovanile.

28 Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione 10-11. «Al solo scopo di indicare le coordinate principali entro le quali si
determino tale contesto culturale, basterebbe qui ricordare alcune date e alcune pubblicazioni, tra le piu significative e
sintomatiche: nel 1917, apparve il volume Das Heilige di Rudolf Otto; due anni dopo, nel 1919, Karl Barth diede alle
stampe Der Romerbrief, opera che traeva origine e ispirazione dalla ‘Kierkegaard-Renaissance, nel 1923 fu pubblicato il
lavoro di Martin Buber Ich und Du; nel 1927, usci Sein und Zeit di Martin Heidegger; sempre in questo periodo, e
precisamente tra il 1913 e il 1933, Max Scheler pubblico le sue opere piu significative e Sigmund Freud i suoi ultimi
scritti di metapsicologia. In questo maturare di nuovi fermenti culturali, Romano Guardini assunse e fece propri
soprattutto i temi e le categorie che erano proposti dalla fenomenologia, dall’esistenzialismo e dalla filosofia della vita».
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Nel 1915, con lo scoppio della Prima guerra mondiale, parte della famiglia Guardini rientro
in Italia. Romano decise di restare per sempre in Germania. Si laureo in Teologia a Friburgo, con una
tesi su san Bonaventura®. Il pensiero agostiniano, mediato da Bonaventura, influi il suo pensiero, in
particolare dall’interesse del vescovo di Ippona per la vita; da quella saggezza che, guidando il
sentimento, lo conduceva all’intuizione di una unita concreta fra fede e scienza.

Nel 1916, durante la guerra, mentre prestava servizio di leva come infermiere presso
I’ospedale militare di Magonza, intrattenne i primi contatti con 1’abbazia benedettina di Maria Laach,
uno dei principali centri di rinnovamento della vita monastica e della liturgia. Nel 1918 pubblico Von
Geist der Liturgie («Lo spirito della liturgia»*’). La pubblicazione di questo breve saggio, che
inaugura la collana «Ecclesia Orans», promossa dall’abate di Maria Laach, Ildefonso Herwegen, gli
fece acquisire immediatamente notorieta presso un vasto pubblico, non solo di estrazione
confessionale. Von Geist der Liturgie era frutto oltre che dell’attiva partecipazione al grande
movimento di riforma liturgica del tempo anche della stimolante esperienza a contatto con il mondo
giovanile del Quickborn?'. Grazie alla sua immersione con i giovani, Guardini propose di superare
anche in campo liturgico ogni visione dualistica dell’'uomo: anima-corpo, spirito-materia e sacro-

profano, per ridare dignita religiosa al troppo trascurato aspetto materiale. Infatti:

«L’occhio, I’orecchio, la mano, sono qualcosa di piu che semplici organi sensitivi

0, per la mano, organi prensili: attraverso questi, lo spirito pud raggiungere i
significati dati dal mondo sensibile ed anche trovarsi in contatto con questo
mondo»™¥,

In piu traspariva da quelle pagine la forza persuasiva di un’esperienza liturgica realmente

vissuta e non solamente descritta, resa fresca e vitale dal contatto con il mondo giovanile. Nel

29 Cf. T. M. SCHOOF, Aggiornamento, 98: «Per una tesi di laurea, in quei giorni di alta congiuntura del neo-scolasticismo,
era praticamente impossibile scegliere un altro argomento che un autore medievale. Guardini, comunque, scelse - per ben
due volte - non Tommaso, ma il suo antagonista Bonaventura che nel medioevo rappresenta la teologia pil strettamente
agostiniana».

3011 libro & ormai diventato classico del suo genere. Le sue tesi sono patrimonio comune di ogni comunita cristiana. La
novita, nel 1918, consisteva nel fatto che, pur parlando di liturgia, il libro si presentava di esenzione da qualsiasi genere
di suggerimenti pratici (H. KUHN, Romano Guardini, I’'uomo e l’opera, 13). E merito di Guardini, inoltre, I’aver fatto
proprie e divulgate le tesi storiche del movimento liturgico, cio¢ la considerazione della comprensione del linguaggio dei
segni, compartecipazione attiva alle cerimonie del culto, conoscenza delle idee dei padri della Chiesa antica (cf. G. RIVA,
41-44; cf. H. ENGELMANN- F. FERRIER, Romano Guardini, Fleurus, Paris 1966 [tr. it., Introduzione a Romano Guardini,
Queriniana, Brescia 1968, 9].

31'Vedendo la serieta da una massa di persone e giovani, dopo I’esperienza del Congresso dell’aprile 1920 ed i vari incontri
avvenuti successivamente nel Castello di Rothenfels, la vita religiosa, pastorale e culturale di Guardini ¢ intrecciata con
il movimento giovanile del Quickborn. L’ approfondimento di questo movimento giovanile sara ripreso dettagliatemente
nella parte successiva del nostro lavoro. Per ulteriore informazione si veda, A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 28-
29.

32 H. ENGELMANN- F. FERRIER, Romano Guardini, 143.



contempo, I’amico Richard Knies lo coinvolse come cofondatore della casa editrice Matthias
Griinewald, la quale pubblichera le sue prime opere™.

Nel 1920, a Pasqua partecipo agli esercizi spirituali del Quickborn®, che stava gia assurgendo
a livello nazionale, nel castello di Rothenfels sul Meno. Egli stesso raccontd che questa esperienza
ebbe una grande influenza sull’andamento del suo percorso pastorale, teologico e pedagogico. L’anno
seguente usci la prima edizione delle «Lettere sull’autoformazione», sotto il titolo Gottes Werkleute
(«Gli operai di Dio»). Uscirono dapprima come articoli sulla rivista del Quickborn, Die
Schildgenossen, con lo scopo principale di delineare le coordinate della vita e della formazione
cristiana che vi si attuano. Nel 1921-1922 inizid0 una breve collaborazione allo Jahrbuch fiir
Liturgiewissenschaft di Odo Casel. Nel 1922, a Bonn, durante il secondo convegno annuale
dell’ Associazione dei laureati cattolici, tenne un ciclo di conferenze sul tema «Il senso della Chiesa»>>
che pubblicate, portarono nuova fama all’autore. Anche in questo scritto sono evidenti gli influssi del
Movimento Liturgico e del Quickborn. In entrambi queste esperienze pronuncio in modo netto quel
senso della comunita, intesa proprio come partecipazione attiva e come protagonismo. Per Guardini,
Chiesa non sara mai sinonimo di burocrazia, di «sistema astratto di verita»>® bensi solo di «vita»: «Un
processo di incalcolabile portata» si legge nelle prime righe del libro, «& iniziato: il risveglio della
Chiesa nelle anime»”. Molti dovevano essere gli elementi di tale risveglio, dal superamento
dell’aspetto esclusivamente organizzativo che accentua il potere centrale di chi guida, al recupero del
senso del mistero squisitamente «religioso» della Chiesa, e quindi infine al superamento di ogni
visione individualistica e soggettivistica del fatto religioso®®. Affermazioni tutte che avranno il loro
luogo naturale di crescita e di sviluppo negli anni che vanno dal primo ventennio di questo secolo

all’avvento del Concilio.

33 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Guardini. Riforma dalle origini, 24-25.

3 Cf. B. SCHARF, Romano Guardini filosofo, teologo, educatore, 102. Dice che la sua entrata in questo movimento
giovanile era stata decisiva. In pochi anni, divento il punto principale di riferimento per tutta la gioventl cattolica tedesca.
Guardini ne fu nominato direttore e per quasi un ventennio vi esplico un’attivitd instancabile e multiforme. Decine di
migliaia di giovani di ambo 1 sessi passarono al Castello giorni indimenticabili, trovando risposta ai propri problemi
spirituali, I’equilibrio interiore, la via per la realizzazione della personalita

35 Cf. F. PARISI, Mondo e Persona. Il contributo di Romano Guardini al personalismo, 31-32. 11 libro fu pubblicato una
prima volta nel 1923, con il titolo Sinn der Kirche, a Monaco (Il senso della Chiesa). Venne poi ripubblicato con il titolo
attuale La realta della Chiesa. Tra le due pubblicazioni non passano solo dieci anni di differenza ma addirittura un mondo:
«Quando, per curare la nuova edizione, le rilessi, mi resi conto di quanto profondamente portassero 1’impronta della
situazione di allora quale lungo periodo di tempo siano dieci anni per le idee vitalmente pensate» (R. GUARDINI, La Realta
della Chiesa, 9).

36 Cf. G. RIVA, Romano Guardini, 50.

31 Cf. La Realta della Chiesa, 21.

38 Cf. Ivi, 41-56.

3 Cf. T. M. SCHOOF, Aggiornamento, 99. 1l riferimento di Schoof a riguardo & notevole dicendo che «la susseguente
teologia conciliare sulla Chiesa, sulla liturgia, su Cristo e sulla fede cristiana nell’epoca moderna, deve a Guardini molto
piu di quanto si possa indicare».
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Nell’agosto del 1925, la morte di Karl Neundorfer, in un incidente di montagna, fu per
Guardini «la perdita pit dolorosa» di tutta la sua vita. Pubblica Der Gegensatz. Versuche einer
Philosophie des Lebendig-Konkreten (L’opposizione polare. Saggio di una filosofia del concreto-
vivente), dedicandolo all’amico prematuramente scomparso. Nel 1926, ¢ designato alla presidenza
del Quickborn. Poté cosi esercitare un’influenza piu diretta sulla fisionomia del «movimento
giovanile» che si trasforma gradualmente in movimento ecclesiale, con una spiccata passione

culturale®.

1.1.4 La sfida e incontro: gli anni a Berlino

Tra le tante sfide e gli incontri che plasmarono 1 primi anni di vita sacerdotale di Guardini
quello che segno una svolta fu I’insegnamento universitario. A Berlino, Guardini giunse per un caso
fortuito:

«Il ministro dell’istruzione prussiano dei primi anni di Weimar, C. H. Becker,
studioso di fama e uomo di vasta cultura, seppe leggere i segni del tempo. Nonostante
I’opposizione dei suoi colleghi universitari, egli prese in considerazione I’idea di
creare all’Universita di Berlino una cattedra di “Filosofia della religione e
Weltanschauung cattolica”. Una donna, funzionario del ministero, aveva sentito
parlare Guardini e I’espressione stimolante della “Chiesa che si risveglia nel cuore”
le era rimasta impressa nella mente. La proposta ebbe accoglienza favorevole, e

Guardini fu chiamato»*!.

Una situazione non facile perché gli venne assegnata la cattedra di Filosofia della religione
una cattedra tutta da inventare poiché non esisteva. Collocata a meta strada tra filosofia e teologia,
divento per Guardini un colloquio con i grandi pensatori del passato a partire dal punto di vista della
fede. Quella caratterizzazione poi di Weltanschauung cattolica, in una universita di confessione
protestante, rendeva ancora piu difficile I’'impresa. La stessa posizione giuridica non era chiara.
Guardini «divenne membro della Facolta di Teologia cattolica all’Universita di Breslavia e

contemporaneamente distaccato, in qualita di ospite permanente, all’Universita di Berlino»*2.

40 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Guardini. Riforma dalle origini, 25-26.

41 H. KUHN, Romano Guardini, I'uomo e I’opera, 21-22. Continua a spiegare che la situazione non era delle piu facili:
una cattedra di Filosofia della religione era tutta da inventare. Si poneva a meta strada tra la facolta di filosofia e quella
di teologia. Quella caratterizzazione poi di Weltanschauung cattolica era qualcosa che rendeva ancora piu ardua I’impresa
perché si doveva inventare e sbrigarsela da solo. Questa stessa posizione giuridica del professore Guardini non era chiara.
Per questo egli divenne membro della Facolta di Teologia cattolica all’Universita di Breslavia e contemporaneamente
distaccato, in qualita di ospite permanente, all’Universita di Berlino.

42 Ivi, 21. A riguardo si veda A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 35. 1l legame con 1’ambiente universitario
rappresenta per lo studioso un’importante occasione per entrare in contatto con la cultura del tempo e per approfondire i
nuovi fermenti culturali e le tendenze filosofiche, scientifiche letterarie emergenti. Ampio e diversificato era infatti il
ventaglio delle novita che dovevano essere registrate.

Nell’ambito delle scienze sociali, con Emile Durkheim la sociologia assumeva il profilo epistemologico di scienza
autonoma dei «fatti sociali», mentre sulla scorta degli studi di Max Weber la metodologia della ricerca storica e sociale
era definita con maggior rigore ed efficacia euristica (Cf. W. SCHLUCHTER, Rationalismus der Weltbeherrschung. Studien
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Dopo un paio di semestri a Bonn, Guardini venne chiamato quindi ad una cattedra sui generis
presso I'Universitd di Berlino, «sostanzialmente protestante o piuttosto laicista»**, che non gli
risparmio una cordiale indifferenza. Benché essenzialmente considerato «il “propagandista” della

Chiesa cattolica”»**

, egli vi intraprese un’opera scientifica di non poco conto. Mise a tema del suo
insegnamento il fenomeno della «Weltanschauung» («visione-del-mondo»), illuminando cosi sia la
disposizione conoscitiva dell’uomo, sia 1’apporto che essa offre alla comprensione della realta dal
punto di vista della fede*>.

Il consiglio di Max Scheler fu essenziale e determinante in questo momento di
disorientamento. Egli mise in guardia il giovane professore dal tenere lezioni sistematiche di Filosofia

della Religione. Sarebbe stata una strada senza uscita e senza allievi:

«Avrebbe dovuto piuttosto ricorrere a determinati autori e determinati testi della
bibliografia corrispondente nel senso pill ampio, € comunicare attraverso
interpretazioni e spiegazioni il proprio messaggio agli uditori»*.

Questo consiglio riscosse successo perché questo era il metodo che corrispondeva allo spirito
guardiniano e in perfetta sintonia con 1 suoi uditori. Questi avvenimenti sono importanti perché ¢ in
questa circostanza che con il cuore e lo spirito Guardini ebbe la possibilita di affrontare la sfida di
isolamento in una universita a maggioranza protestante. Su questa scia, dal 1923 al 1939, scrisse dei

saggi che sono frutto dei suoi commentari letterari di sfondo teologico-religioso. Gli autori interessati

zu Max Weber, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1980; e F. JAEGER, Biirgeliche Modernisierungskrise und historische
Sinnbildung. Kulturgeschichte bei Droysen, Burckhardt und Marx Weber, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1994).
Sul versante delle scienze dell’educazione, consistenti furono i progressi realizzati tanto sul piano delle ricerche teoriche
- si pensi, ad esempio, alla riflessione elaborata da John Dewey - quanto su quello metodologico e delle applicazioni
sperimentali.

Cf. P.A. ScHLIPP - L.H. HAHN (editors), The Philosophy of John Dewey, Open Court Press, New York 1989; e M.C.
BAKER, Foundations of John Dewey s Educational Theory, Atherton Press, New York 1993. Con riferimento specifico
al contesto culturale e pedagogico tedesco, si vedano: L. AGNELLO, Pedagogia tedesca contemporanea, Previdente
Editrice, Messina 1971; e S. DE GIACINTO, Lettura di epistemologia pedagogia tedesca, La Scuola, Brescia 1974.

43 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e l’opera, 162.

“Appunti per un’autobiografia, F. HENRICH (a cura), Morcelliana, Brescia 1986, 49.

45 Per la fondazione teoretica del tema si veda Natura della Weltanschauung cattolica, in 1., Scritti filosofici, a cura di
G. SOMMAVILLA, Fabbri, Milano 1964, vol. I, 273-292. Precisamente essa significa «l'incontro che si verifica tra la fede
nella Rivelazione ed il diretto sapere circa il mondo» (ID., Fenomenologia e teoria della religione, in ID., Scritti filosofici,
op. cit., vol. II, 193.-332, qui p. 197; cf. C. FEDELI, Guardini pedagogo, 75).

46 i, 22.
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sono: Pascal*’, Agostino*®, Dostoevskij*’, Dante®’, Holderlin®' e Rainer Maria Rilke2. Oltre a due
opere di carattere pill filosofico, che interessano questo studio e sono L’opposizione polare® e Mondo
e Persona™.

Intanto, nel 1933 si fecero sentire le prime reazioni della dittatura nazional-socialista contro

una cattedra nata per esperimento e mai ufficialmente riconosciuta:

«Poiché lo Stato prescriveva ai suoi cittadini una Weltanschauung - sostenuta ed
appoggiata da professori di filosofia, teologia, giurisprudenza e antropologia - che
rendeva obbligatoria la fede nel «sangue e suolo», nel Fiihrer e nell’origine divina
della razza nordica, una cattedra Weltanschauung cattolica rappresentava un
contrasto insopportabile»*,

Cosi nel 1939 la cattedra di Katholische Weltanschauung fu soppressa perché ormai non c’era
altra visione se non quella nazista. Guardini venne congedato. Si ritird come professore in pensione
a Mooshausen nell’ Allgédu, presso un parroco, amico di studi a Tubinga, Josef Weiger, in un «esilio
in patria» e qui trascorse i terribili anni della Seconda guerra mondiale a Mooshausen, piccolo
villaggio nell’ Allgiu Svevo™.

Nel 1939 quando scoppio la Seconda guerra mondiale, le SS occuparono e requisirono con la
forza il Castello di Rothenfels. Nel 1941 il regime proibi la pubblicazione della rivista Die

Schildgenossen e vietd a Guardini di parlare in pubblico®’.

47 Cf. Christliches Bewusstsein. Versuch iiber Pascal, Verlag Jakob Hegner, Lipsia 1935 [tr. it., Pascal, Morcelliana,
Brescia 1956].

48 Cf. Die Bekehrung des HI. Aurelius Augustin. Der innere in seinen Bekenntnissen, Verlag Jakob Hegner, Lipsia 1935
[tr. it., La conversione di S. Agostino, Morcelliana, Brescia 1957].

4 Cf. Religiose Gestalten in Dostoevsckij Werk, Verlag Jakob Hegner, Lipsia 1939 [tr. it., Il mondo religioso di
Dostoevskij, Morcelliana, Brescia 1951].

0 Cf. Landschaft der Ewigkeit, Dantes Studien, vol. 1, Verlag Jakob Hegner, Lipsia 1937, vol II, Késel, Monaco 1958 [tr.
it., Studi su Dante, 2 voll., Morcelliana, Brescia 1967].

31 Cf. Hélderlin, Weltbild und Frommigkeit, Verlag Jakob Hegner, Lipsia 1939.

52 Cf. Reiner Maria Rilkes Deutung des Daseins. Eine Interpretation der Duineser Elegien, Kosel, Monaco 1953 [tr. it.,
R. M. Rilke. Le elegie Duinesi come interpretazione dell’esistenza, Morcelliana, Brescia 1974].

33 Cf. Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, Matthias Griinewald, Magonza 1925 [tr.
it., L’opposizione polare, Saggio per una filosofia del concreto vivente, in «Scritti filosofici, vol. I», Fabbri, Milano 1964.
54 Cf. F. PARISI, Mondo e Persona. Il contributo di Romano Guardini al personalismo, 34-35. Enfatizza Von Balthasar
nel suo libro che nel 1935 in occasione del cinquantesimo compleanno, amici e collaboratori raccolgono nel volume
Unterscheidung des Christlichen («Il discernimento dello specifico cristiano») i principali scritti e filosofici e teologici,
apparsi fino ad allora. Le meditazioni che Guardini, per quattro anni, ha proposto sistematicamente nella celebrazione
della messa domenicale per gli studenti universitari, nella Capella di San Benedetto (sempre in Berlino), confluiscono
nell’opera Der Herr («Il Signore. Meditazioni sulla persona e la vita di Gesu Cristo»), che Guardini stesso considera,
insieme a un saggio su Holderlin, la sua opera «piu cara». (cf. H. U. VON BALTHASAR, Guardini. Riforma dalle origini,
32).

55 H. KUHN, Romano Guardini, I’'uomo e l’opera, 23.

%6 Cf. Ivi.

57 E interessante approfondire il confronto tra Guardini e Heidegger sulla loro presa di posizione riguardante il nazismo.
Heidegger, in modo particolare, mostrerebbe un’intima comunione con il concetto nazista di sterminio su base razziale.
Inoltre, ha scientemente tentato di far passare nell cultura del dopoguerra 1’essenziale del nazismo, cf. G. MAGRI, Dal
volto alla maschera. Rappresentazione politica e immagini dell’'uomo nel dialogo tra Guardini e Schmitt, Franco Angeli,
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1.1.5 L’opposizione polare tra parola e silenzio

Con la soppressione della sua cattedra e la proibizione di insegnare Katholische
Weltanschauung, a Guardini fu forzatamente richiesto di ritirarsi dall’ambito accademico®. La
visione cattolica che insegnava a Berlino non era in sintonia con I’esclusivita della Weltanschauung
sostenuta dallo Stato, che non permetteva alterita. Nello stesso tempo gli venne offerta una cattedra
di dogmatica a Bonn, a Friburgo e anche a Tubinga™.

Ma la pensione forzata e il distacco dall’universita gli fu tanto pill pesante, quanto piul passava
il tempo. Quando nell’autunno del 1944 ebbe I'incarico di tenere, da Mooshausen, un discorso alla
Holderlin-Gesellschaft di Stoccarda, sentiva in una misura sorprendente la perdita dell’attivita
accademica®. Alcuni osservatori della Gestapo presenziarono alle sue conferenze. Gli stessi
partecipanti alle lezioni o ai convegni al Castello, quasi con un tacito accordo, non fecero mai alcun
gesto né pronunciarono parola di provocazione, anche se a tutti era noto che Guardini non soltanto
parlava in modo ben diverso dall’ideologia dominante, ma addirittura immunizzava i suoi ascoltatori
contro di essa®!. Ma alla fine anche il Castello di Rothenfels venne confiscato e cosi cessarono anche
tutte le attivita ivi legate. Guardini rimase in un silenzio che gli offri una possibilita di maggiore
contemplazione e riflessione.

Le scadenze degli incontri erano ormai rarefatte. In questo tempo era ancora possibile educare
e formare tenendo presente 1’opposizione tra parola e silenzio? Il ritiro forzato dall’insegnamento

favori la possibilita di vivere personalmente questa tensione tra parola e silenzio®. Ora era il silenzio

Milano 2013, 32. Per un ulteriore approfondimento si veda Y. SHERRATT, [ filosofi di Hitler, Bollati Boringhieri, Torino
2014.

3 H.B. GERL, La vita e I’opera, 367.

% Cf. Ivi, 368.

80 Cf. Ivi, 368-369.

1 Cf. Ivi, 389. Per ulteriore spiegazione si veda anche M. BENDISCIOLI, Lo storico Jedin e il ‘teologo” Guardini, 71.
Spiega che «gli anni del silenzio forzato (1939-1945), sono per Guardini, allontanato dalla cattedra, soppressa, e da
Rothenfels, requisito, anni di lavoro pastorale con incontri e predicazione, soprattutto con scritti di riflessione e di
edificazione: questi rappresentano, colla loro diffusione in Germania e ben presto in tutta la cristianita credente, un
alimento di pensiero e di spiritualita nella stessa pratica devota tradizionale (Pensiero al rosario, La via crucis)i. Sono gli
anni della guerra, gravosa per i corpi e per le coscienze, in cui il teologo riflette e aiuta a riflettere sulla storia dell’umanita
nella prospettiva dell’insuccesso del progetto cristiano: si configura qui - osservera un suo discepolo, chiamato alla ripresa
postbellica alla presidenza di Rothenfels riemerso - I’eredita di Guardini nella delineazione di persona e formazione. Nel
suo ritiro, nel febbraio 1945, inizia la sua autobiografia, gia formulata nel 1918, di non «smettere di lavorare».

62 Tra tutti i filosofi del Novecento, colui che pil di ogni altro si € interessato del silenzio & stato senza ombra di dubbio
Romano Guardini. Di fatto, Guardini non ha scritto in modo specifico un’opera organica sul silenzio, ma a questa tematica
ha riservato in tutte le sue opere uno spazio pill o meno ampio. E, quel che piu conta, le sue riflessioni su questa
problematica posseggono una profonditd e una originalita che non si riscontra in nessun altro autore del ventesimo secolo.
Di qui stanno I'importanza e I’utilita di questo lavoro di Silvano Zucal. Guardini, infatti, € un autore su cui esiste una
letteratura ormai ampia, ma nessuno sinora aveva riletto la sua avventura intellettuale alla luce delle sue riflessioni sul
silenzio, alla luce di questa sua «segreta» passione (¢ un volume sul silenzio, il libro che Guardini avrebbe potuto scrivere
e che invece non ha mai scritto, & questo forse il vero libro segreto di Guardini). Per ulteriore informazione si veda: M.
BALDINI, Prefazione in S. ZUCAL, Romano Guardini. Il filosofo del silenzio, Borla, Roma 1992).
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che educava, dando la possibilita di far maturare mediante 1’introspezione I’immagine essenziale
dell’uvomo. In questa continua oscillazione della vita e nelle sue varie opposizioni polari, I’'uomo si
colloca fra il dire e il riflettere, tra la parola e il silenzio.

Nel novembre del 1945, passata la bufera nazista e gli sconvolgimenti della guerra, Guardini
venne integrato nella cattedra di Katholische Weltanschauung, non pill a Berlino ma nella facolta

dell’ Universita di Tubinga®. Con tanta attenzione ai giovani che portavano le ferite della guerra:

«I nostri giovani, confidavano in quegli anni ad un amico, sono dei feriti, dei grandi
feriti di questa orrenda battaglia. Bisogna parlar loro dolcemente come si parla a chi
torna da lontano. Per dodici anni essi sono stati affidati, indifesi a maestri la cui sola
ambizione era di impedir loro di pensare. Ora bisogna tentare di restituire alla nostra
gioventl I’inquietudine dello spirito. Io la credo sulla buona strada, perché non ha
perduto il gusto del lavoro; ed ¢ questo che la salvera dal nichilismo in cui avrebbe
potuto affondare e dalla disperazione che incombe anche sui migliori. Ma non
bisogna aver fretta»®*.

Si presentarono compiti nuovi, che nello stile suo saranno ancora una volta sintesi tra azione
pastorale e impegno culturale ed universitario. Guardini inizi0 nuovamente a parlare e si vedeva,
quando teneva conferenze che era capace di riempire le aule magne. Era il clima che caratterizzava
le lezioni di Guardini, segno che la vita riprendeva, anche in una Germania a pezzi®.

In questa situazione scrisse Liberta, Grazia, Destino e La fine dell’ Epoca Moderna®®. 1l primo,
in continuita di idee con Mondo e Persona, intende presentare 1’inseparabilita di filosofia e teologia.
Tutta I’opera offre uno sguardo d’insieme che abbracci I’ esistenza cristiana nella sua complessita®’.
Ma con La Fine dell’Epoca Moderna pensato inizialmente come una introduzione a Pascal, Guardini
annuncia la fine della polarita fra filosofia e teologia®®. Per questo nel testo lo sguardo si proietta
verso il futuro, verso una riconciliazione tra fede e vita, filosofia e teologia, cultura e cristianesimo®’.

Poco tempo dopo usci anche I/ Potere dove egli proclama che «il senso centrale di questa

epoca sara il dovere di ordinare il potere in modo che 'uomo possa rimanere uomo. L’uomo dovra

63 Racconta ancora la Gerl: «E cosi preparato a riprendere I'insegnamento nell’autunno del 1945, a Tubinga, dove &
chiamato alla facolta teologica e lo fa in funzione di “pedagogo spirituale” cercando di offrire ai giovani (in cui avverte
la presenza di un «nuovo tipo») una interpretazione dell’esistenza da una parte filosofica, dall’altra religioso-teologica
(cf. Ivi, 385). Nella sua presentazione realistica della esistenza egli rivela «la sagacita dell’essere ricettivi a cio che ¢
possibile adesso e in quest’ora» vale a dire la capacita di saper cogliere il momento nel suo kairos, nel suo senso di
apertura religiosa» (Ivi, 387).

% H. KUHN, Romano Guardini, I’'uomo e I’opera, 23. Cf. H. ENGELMANN- F. FERRIER, Romano Guardini, 14.

% Cf. F. PARISI, Mondo e Persona. Il contributo di Romano Guardini al personalismo, 37.

6 Jvi, <E di quegli anni la pubblicazione di due opere significative del clima politico-culturale: Liberta, Grazia, Destino,
Brescia 1956 [orig. ted., Freheit, Gnade Schicksal. Drei Kapitel zur Deutung des Daseins, Kosel, Monaco 1948] e La
fine dell’Epoca moderna, Morcelliana, Brescia 1954 [orig. ted., Das Ende der Neuzeit. Ein Versuch zur Orientierung,
Hess Verlag, Basel 1950]».

7 Cf. Liberta, Grazia, Destino, 7.

8 Cf. La fine dell’epoca moderna, 7.

% Cf. F. PARISI, Mondo e Persona. 1l contributo di Romano Guardini al personalismo,38.
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risolversi ad essere forte come uomo, quanto il suo potere ¢ grande come potere, oppure soccombera
al suo stesso potere, e rovinera»°,

Un’altra importante opera di Guardini & Fenomenologia della Religione’', opera sintetica
della religione in cui si trovano raccolti i temi trattati in altri saggi e presenti nelle interpretazioni di
figure storiche; ed infine il pilt famoso Ansia per 'uomo’?.

Nel 1952 comincio a ricevere una serie di onorificenze e di riconoscimenti, accolti con la
consapevolezza che «gli onori vengono e la vita va». Infatti, ricevette il premio per la Pace,
assegnatogli dai librai tedeschi a Francoforte e la nomina a prelato domestico di Pio XII alla quale
attribui il valore di riconoscimento ecclesiale della sua opera.

Al termine di questa veloce presentazione emerge quale caratteristica peculiare del suo metodo,
la scoperta che la vita ¢ fatta di tensioni polari sempre presenti ed aperte. Questo consente all’'uomo
una conoscenza che non lo riduca a una visione troppo ristretta stringente e nello stesso tempo gli

consenta di difendersi dalla brutalita irrazionale. Giustamente ha detto di lui Hans Urs von Balthasar:

«Certo ¢ che Guardini non ha eretto una architettura vana ai margini della storia, ma
costruito i ricoveri per intere generazioni, facendo di esse i baluardi contro il deserto
dilagante, ed ¢ certo che la sua casa sta sulla roccia, che il suo stile ci piaccia o meno.
Chi ha veramente conosciuto il suo spirito, anche se ora si accinge ad andare oltre,

gli serbera profonda riconoscenza»’>.

Seguendo infine un metodo suggerito per meglio conoscere il Nostro:

«L’arte piu importante [...] € quella di circondarlo (= un motivo) di una cura tale che

gli lasci liberta; di incoraggiarlo, senza influenzarlo direttamente; di tenerlo nella

coscienza, senza guardarlo direttamente»’*.

Cercheremo di rispondere alla domanda iniziale di questo lavoro per meglio conoscere le

intuizioni fondamentali della pedagogia di Romano Guardini.

0 Cf. Die Macht. Versuch einer Wegweisung, Matthias Griinewald, Wiirzburg 1952 [tr. it., Il potere. Tentativo di un
orientamento, Morcelliana, Brescia 1954].

"' Cf. Religion und Offenbarung, vol. I, Religion, Matthias Griinewald, Wiirzburg 1958 [tr. it., Fenomenologia della
Religione, in «Scritti filosofici», vol. IL.

2Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 187-188. Lei descrive che nel periodo del silenzio forzato causato dalla
guerra, ¢ interessante osservare come le opere scritte affrontino temi impegnativi, anche di stretta attualita, con un
approccio argomentativo pacato e un tono quasi distaccato. Ci0o rappresenta, indubbiamente, un segno della maturita
raggiunta dallo studioso, capace ormai di guardare ai problemi, anche a quelli pi drammatici, con il necessario distacco
e, insieme, con una lucida consapevolezza delle prospettive future, in grado di tener viva ed alimentare la speranza
nonostante la tragicita del presente. Del resto, come egli aveva sottolineato nel 1918, parlando ai giovani della Juventus
all’indomani del catastrofico epilogo della Prima guerra mondiale, era necessario «non smettere mai di lavorare per dare
all’esistenza un’intelaiatura fondamentale di ordine, anche nel quadro delle pili grandi distruzioni» (cf. H.B. GERL,
Romano Guardini 1885-1968, 359).

3 H. U. VON BALTHASAR, Guardini. Riforma dalle origini, 32.

" H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 8. (La citazione & presa dall’opera di Guardini Diario del 26.10.1959,
pubblicato come Wahrheit des Denkens und Wahrheit des Tuns. Notizen und Texte 1942-1964, Paderborn 1980, 123. tr.
it. Diario. Appunti e testi dal 1942 al 1964, Morcelliana, Brescia 1983, 227).
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1.1.6 Guardini pedagogo, sacerdote, educatore e docente

Guardini come pedagogo coglie i mutamenti del tempo e ne fa tesoro pur mantenendo unita
nell’azione e nel pensiero. Per lui, I’'uomo si afferma nella diversita e nella sua unicita storica,
personale, accademica, spirituale, emozionale e psicologica. Essere pedagogo ¢ quindi essere
consapevole di tale diversita nei vari periodi della vita. Nello stesso tempo, il suo compito ¢ rendere
gli altri consapevoli delle tensioni dell’esistenza e renderli capaci di coglierne il significato”.

Preparandosi a riprendere I’insegnamento gia nell’ autunno del 1945 a Tubinga, dove ¢ chiamato
alla facolta teologica, lo fa come «pedagogo spirituale», cercando di offrire ai giovani
un’interpretazione dell’esistenza che sia tanto filosofica, quanto religioso-teologica’®. L’esistenza per
lui ¢ rivolta al reale e sprona i suoi allievi a sviluppare «la sagacita dell’essere ricettivi a cio che ¢
possibile adesso e in quest’ora». Vale a dire la capacita di saper cogliere il momento nel suo kairos,
nel senso di apertura religiosa’’.

In qualita di pedagogo spirituale dei giovani, cerca di condurre a maturazione la loro immagine
facendo emergere i conflitti interiori vissuti. Ne risulta un’esperienza intensa, vivacemente descritta’s:
«1 ricordi gli fanno paura: I’essere passato ¢ spaventoso». Con questi riferimenti esistenziali la Gerl
rileva che quella di Guardini potrebbe essere definita come «una pedagogia della comunicazione non
animata da propositi propri, che riceve la sua credibilita dal fondo dell’angoscia propria e
dell’autosuperamento» .

Ulteriormente, per determinare 1’identita di Guardini, la Gerl®® delinea alcuni tratti intesi come
necessari. Primo fra tutti il sacerdozio che consente a Guardini di esplicitare il ruolo di pedagogo;

ruolo che pone la Chiesa quale patria pi completa, luogo dell’ancoraggio ad un’ultima certezza,

5 Cf. C. FEDELL, Introduzione a Pienezza e compimento, XIII. Commentando sul metodo, insiste che «la figura e 1’opera
di Guardini non sono facilmente riconducibili, pena il rischio di gravi fraintendimenti, quando non di vera e propria
incomprensione, all’uno o all’altro degli schemi e delle tipologie solitamente utilizzate per definire I’importanza di una
determinata personalita di cultura. Ogni sua caratterizzazione, ad esempio, come ‘teologo’, innovatore, ‘filosofo’ di rango,
o educatore carismatico, cosi come qualsiasi indagine che, a distanza ormai di decenni dal momento della sua concezione,
volesse concentrarsi sulla rivelazione della ‘attualita’ del pensiero guardiniano, rischia seriamente di non cogliere, tanto
piu se si pretende esclusiva, che uno solo dei molti tratti che hanno connotato la sua fortuna pubblica e la sua fisionomia
spirituale e personale, e che sono entrati a comporre un unicum teoretico ed esistenziale di rara complessita».

6 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e [’opera, 385.

T Cf. Ivi, 387, 395. Oppure si veda anche I’articolo di M. BENDISCIOLL, Lo storico Jedin e il teologo Guardini, 77ss. La
prospettiva da offrire & pertanto I’instaurazione di un rapporto con Dio di pura obbedienza: «non un’obbedienza [...]
voluta o pensata, ma una fiducia totalmente esistenziale, avvalendosi del sostegno di una cultura e civilta cristiana».

8 Cf. Ivi, 359.

" Cf. Ivi, 356-366.

80 Per vedere in profondithd questo articolo si veda un recente articolo che spiega pill profondamente le descrizioni
soprammenzionate si veda: M. RONCALLI, “Un padre della Chiesa”, Verona ricorda Romano Guardini,
http://www.google.fr/amp/s/www.lastampa.it/2018/02/20/vaticaninsidere/un-padre-della-chiesa-verona-ricorda-
romano-guardini-a-anni-della-morte-EBJdDF046ePPtaCQwnhLmM/amphtml/pagina.amp.html (20 febbraio 2018).
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poiché in essa si ritrova quell’assenso, che Dio da all’'umanita®!. Questo senso di appartenenza lo
trasmette anche ai suoi ascoltatori, mostrando loro la possibilita che la Chiesa ha di essere nello stesso
tempo istituzione divina e opera dell’'uomo, grazia non programmabile e struttura giuridica,
espressione di amore libero e pretesa di obbedienza®?.

Carlo Fedeli®, presentando la pedagogia di Romano Guardini e il nesso che ha con la liturgia,

sottolinea il fatto che:

«All’inizio degli anni Venti, Guardini era sacerdote ancora abbastanza giovane,
dedito a studi di perfezionamento in vista di una probabile carriera d’insegnamento
nel seminario diocesano di Magonza. Una serie di circostanze, alcune non
esattamente fortunate né benevole, I’avevano tuttavia portato a legarsi intimamente
pit al movimento liturgico e all’abbazia benedittina di Maria Laach che alla diocesi
- il che si rivelo di stimolo a procedere negli studi accademici fino all’abilitazione
alla docenza in teologia, conseguita nel 1922»%,

Inoltre, il suo essere sacerdote influisce in modo definitivo sul suo essere teologo, filosofo della
religione, storico delle idee, critico letterario, scrittore spirituale e predicatore. Egli non consegna
nulla che non sia maturato o profondamente meditato in lui. La sua intensa interiorita costituisce
I'unita nella diversita®®. Espone limpidamente i problemi piu difficili. Scrive con una serenita
controllata, che non esclude il fremito dell’emozione o la vibrazione dell’empatia. Inoltre, ha un modo
del tutto personale nell’affrontare gli autori e gli argomenti: un approccio fresco, lucido, senza
intermediari, senza letteratura secondaria, bellamente ignorata. La sua peculiarita ¢ 1’esposizione
delle idee e la decisiva presa di posizione su certe tematiche da lui trattate con profondita. La sua ¢
una posizione decisa, assunta a proprio rischio e pericolo, con piena consapevolezza. Se infatti gli
capita di sbagliare, talvolta anche pesantemente, almeno agli occhi di lettori prevenuti, senza scuse o

appigli, se ne assume tutta la responsabilita®®.,

81 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e lopera, 8.

82 Cf. Ivi.

8 Cf. C. FEDELL, Guardini pedagogo «Communio» 21 (1992), n. 122, 74-81. C. FEDELI, Guardini educatore, Pensa
Multimedia 2018, 41-46.

8% C. FEDELL, Guardini educatore, Pensa Multimedia 2018, 46. «Dal 13 aprile 1920 all’estate 1922 Guardini vive come
ecclesiastico della casa (Rector Ecclesiae) del nuovo convento di Santa Adelaide delle suore del Sacre Coeur di Gesu a
Piitzchen presso Beuel/Bonn. La sua attivita consiste essenzialmente nella celebrazione eucaristica e nella confessione e
cosi gli resta tempo sufficiente per scrivere; alla fine del giugno 1921 ha gia concluso praticamente la sua tesi di docenza.
La concentrazione gli diede il senso d’essere liberato. In una cartolina scrive poco dopo il suo trasferimento: “Ora sono
felicemente arrivato. Qui sono abbastanza solo, il che, dopo la Grofle Bleiche, fa bene”» (la lettera scritta a Lascito Knies,
senza data, nell’ Archivio Diocesano di Magonza). Per il riferimento al testo citato si veda H.B. GERL, Romano Guardini,
Romano Guardini. La vita e I’opera, 142).

85 Cf. il volumetto di H.U. VON BALTHASAR, Romano Guardini. Ritorno dalle origini, Jaca Book, Milano 1970. Si veda
anche X. TILLIETTE, Guardini pedagogo verso il Cristo, <Humanitas» 5 (1996), n. 1, 883-884.

86 Cf. H.U. VON BALTHASAR, Romano Guardini. Ritorno dalle origini, 76; Chrisliches Bewuftsein, Versuche iiber Pascal,
J Hegner, Leipzig 1971 [tr. it. di M. Caracciolo Perotti, 4 ed., Morcelliana, Brescia 1992]. Per esempio, ¢ pill sconvolgente
quando coglie solo I’essenziale dell’immagine del principe Myskin, I’ «idiota», fuorviato com’¢ da una nozione indebolita
di kénosi. C’¢ da considerare anche la sua opera su Holderlin. Alcuni ritengono che forse ¢ il capolavoro dei suoi
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Nelle pagine dell’ Autobiografia, &€ Guardini stesso che, dopo aver descritto le diverse tappe del
suo percorso accademico e della sua ricerca interiore personale, ricorda la domanda che in quel

momento si era imposta alla sua coscienza decisiva e imprescindibile:

«Dare la mia anima - ma a chi? Chi ¢ in grado di chiedermela?». L’unica risposta
che gli ¢ apparsa adeguata I’ha trovata in quella che egli ha definito la «istanza

oggettiva» della fede, rappresentata dalla «Chiesa cattolica nella sua autorita e

precisa determinatezza»®’.

Inoltre, dalla decisione personale della fede e dall’orientamento al sacerdozio, che fino a quel
momento gli si erano presentate come possibili scelte radicali e definitive per la sua vita, ricava in
quegli anni motivi stimolanti e validi argomenti di riflessione, come pure dall’insegnamento di
teologia dogmatica tenuto dal professor Wilhelm Koch. La frequenza a quelle lezioni rappresenta per
Guardini e per il suo amico Karl Neundorfer un’occasione davvero importante, dalla quale entrambi
sanno trarre una piu lucida e matura consapevolezza di cio che andavano cercando. Quel modo di
cercare la verita senza pregiudizi esercita su di loro grande fascino, specie per I’effetto di autentica
liberta e passione intellettuale che erano in grado di produrre, anche se non ¢ riuscito a placare
totalmente un certo senso di insoddisfazione, dovuto all’assenza di punti di riferimento
intersoggettivamente validi e incontrovertibili. Sulla scorta di simili sollecitazioni e attraverso un
itinerario di ricerca sostenuto da un’intensa attivita di studio e da frequenti occasioni di dialogo e di
confronto, Guardini e Neundorfer riscoprono nella pienezza della fede cattolica e in particolare nella
Rivelazione, nella Chiesa come sua portatrice e nel dogma come ordinamento del pensiero teologico
il fatto originante della conoscenza teologica®®.

Egli accompagna e coopera alla svolta della teologia degli anni *30 verso la Cristologia. Percio,
& stato considerato rivelatore del volto del Signore nei fedeli®®. Nei primi anni di sacerdozio, Guardini
ricopre in ambito ecclesiastico l'ufficio di cappellano e, contemporaneamente, si dedica
all’insegnamento della religione cattolica nelle scuole della sua citta. Dalle sue note autobiografiche
si apprende che egli investi la maggior parte delle energie nella predicazione e nella catechesi

giovanile. Risalgono a questo periodo, infatti, i primi tentativi di mettere a punto un proprio metodo

commentari letterari. E un’opera di grande spessore letterario, abbastanza elegiaca per fondersi con 1’armonia e la melodia
del mondo senza perd dimenticare le sue opere importanti su Socrate, Dante e Rilke.

87 Appunti, 70-71 (cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 5-6). Continua a raccontare A. Ascenzi: «Fu durante la
permanenza a Berlino, dove si era recato nel 1906 per proseguire gli studi di scienze politiche, che Guardini intravide per
la prima volta nel sacerdozio la possibilita di imprimere alla propria vita un orientamento definitivo. Dopo aver superato
alcune iniziali incertezze, frutto anche delle forti perplessita espresse al riguardo dei genitori (ivi, 75-78), nel 1906 decise
di intraprendere gli studi di teologia, che condusse dapprima a Friburgo (1906-1907) e poi a Tubinga (1907-1908)». Sul
periodo di studi a Friburgo e a Tubinga, si vedano le numerose note e i ricordi contenuti in ivi, 79-85.

8 Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 6.

8 X. TILLIETTE, Guardini pedagogo verso il Cristo, 884.
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espositivo che gli consenta di comunicare in modo diretto ed efficace con chi lo ascolta sia dal pulpito

sia dalla cattedra. Egli annota in Berichte iiber mein Leben®:

«Cid che immediatamente mi impegno nel modo piu forte fu Dattivita di
predicazione. Per parecchi anni ho scritto parola per parola ogni predica e 1’ho
imparata a memoria. Era un ottimo esercizio, che mi insegnava ad usare le parole
con precisione... Al mio temperamento erano legate proprieta che portavano
vantaggi, ma anche svantaggi. Anzitutto, che per ogni predica mi occorreva un
‘punto di accensione’, un interrogativo che mi stimolasse. Sviluppavo il tutto
partendo da la, cio produce una tensione che coinvolge anche I’ascoltatore; porta con
sé anche pero il pericolo che I’interrogare e il pensare prendano la mano, e che tutto
il discorso divenga troppo teoretico; e appunto il ‘mio’ interrogare e pensare
personali. [...] per me, in ogni predica, si tratta di una ‘forma’ che deve prodursi e
che quel ‘punto di accensione’ di cui ho detto, & contemporaneamente il punto di
origine di questa forma. In conseguenza di ci0 ogni predica, sia pure nella misura
pill modesta, & una creazione»”’!.

A questa capacita metodica di predicazione, dove il punto di accensione da forma a una nuova
creazione ¢ in qualche modo collegata all’affermazione sull’essenza della liturgia e sulla sua azione
pastorale. Rappresenta in modo convincente un’unita tra corpo, anima e spirito.

In effetti, I’evidente unita di quest’opera multiforme e quasi arborescente non deriva né dalla
struttura interna né dal suo clima luminoso e temperato, neppure dall’autore. Essa emana dal centro,
e questo centro vivente ¢ 1’esistenza cristiana o il Cristo, giacché per Guardini i due sono sinonimi.
Tutte le strade vi conducono e da li tutte ripartono, con una circolarita e sicurezza che rendono inutile
un filo d’Arianna. Tale unita rappresenta una vita che, attraversata da prove, si concentra sullo scire
Christum e, attraverso la scienza del Cristo, ha accesso a tutte le verita della cultura e dell’arte. La
scienza di Cristo che eccede e supera, ¢ insieme la chiave e il santuario; apre tutte le porte, protegge
tutti i tesori’2.

Nondimeno, Guardini, come sacerdote, sentiva la responsabilita pastorale che accompagnava i
suoi detti e anche cio che egli non diceva e che arrivava all’indicibile. Temeva di svelare a chi lo
ascoltava abissi senza risposta e percio quanto pill avanzava in eta, tanto piu vietava a se stesso quel
discorso, che non avrebbe portato alla chiarezza, ma all’oscurita”3.

Il suo ruolo di educatore si evince anche dalla profondita e dalla forza evocativa e innovativa

del suo linguaggio. Le sue opere sono intessute di definizioni folgoranti per la profondita speculativa

% Cf. A. ASCENZIL, Lo spirito dell’educazione, 173.
91 R. GUARDINI, Berichte iiber mein Leben, Diisseldorf, Patmos 1984, 111-113.
92 Cf. X. TILLIETTE, 886-887 e spiega che tra le tante opere di Guardini, I/ Signore & la pitt importante € la pit riconosciuta.
Quest’opera che lo ha reso celebre non ¢ per0 una raccolta di semplici elevazioni sui misteri del Cristo, né commenti al
Vangelo. Esse hanno un fine conoscitivo, procedono dalla fede che ricerca I'intelligenza. Ma Guardini rinuncia a voler
comprendere questo Cristo, si guarda dall’esporre una psicologia del Cristo. Una psicologia dell’'uomo-Dio ¢ impossibile,
ripete a piu riprese.
9 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 9-10.
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in esse racchiusa. Il vigore del suo linguaggio sostiene il processo educativo e da orientamento, non
vuole indottrinare ma, a partire dalle concrete disposizioni dei giovani, vuole mostrare loro quella
limpidezza e concretezza che essi gia colgono nel segreto della loro anima®*.

Nelle Lettere sulla autoformazione®, partendo da proposte concrete per i giovani, espresse con
chiarezza e vivacita immediata, emerge come per lui educare sia un consiglio per la pratica. Per questo
egli fu considerato dall’abate Hugo Lang di Monaco «Praeceptor Germaniae»®.

Guardini non educa se stesso soltanto a una sopravvivenza affannata, ma alla vita, sincera e
leale, che sopporta anche tensioni e contrasti. Inoltre, egli sa educare proprio perché aveva educato
se stesso, subendo direttamente le incoerenze di cio che ¢ finito e percependo I’esistenza finita come
sempre piu misteriosa. Il suo consiglio veniva accettato per il fatto di provenire dalla sua esperienza
personale attraverso I'insufficiente predisposizione a determinate esigenze e necessita della vita, la
sua chiarezza veniva stimata avendo essa stessa origine da incertezze. Lo stesso si puo dire anche per

le sue spiegazioni teoriche: esse lasciavano che 1’inspiegabile rimanesse come terreno su cui scaturiva

cio che & spiegabile”’.

«L’educatore Guardini si lascio prendere dalla bellezza spirituale di questa gioventl
e riconobbe allo stesso tempo immediatamente il pericolo al quale essa era esposta:
la pericolosa dispersione delle forze verso un obiettivo anarchico, e, di conseguenza,
la fragilita spirituale nel resistere a seduzioni e 1’incapacita a ritrovare la strada verso
una vita ed un mondo di attivitd mature e consapevoli»*®.

Dopo alcune esperienze come assistente spirituale di gruppi giovanili cattolici a livello
parrocchiale o diocesano, una serie di circostanze provvidenziali lo mise in contatto con
un’organizzazione nuova, dinamica, che richiamava 1’entusiasmo di un numero sempre crescente di

giovani: il ‘Quickborn’®.

9 Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 177.

9 Briefe iiber Selbstbildung, Mainz 1930; (tr. it. Lettere sull’autoformazione, Morcelliana, Brescia 1971).

% Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 11. Era precettore anche nei consigli dati in Accademie e
commissioni ecclesiastiche ed universitarie o anche rivolgendosi per lettera a persone sconosciute a cui, nelle loro
angustie, spesso consigliava sussidi ed aiuti semplici, direttamente esperimentati. Fu educatore soprattutto
nell’atteggiamento spirituale, ancora prima di trasmettere proprie conoscenze, quindi nell’atteggiamento di veridicita, del
voler apprendere, della preparazione (prima della celebrazione della Santa Messa), del raccoglimento, della percezione
di «segni sacri». Educatore in questo senso alla corporeita come portatrice di spiritualita. Riusci infatti a rendere chiaro
che il corpo non era soltanto «il lato esteriore» di qualcosa «interiore».

97 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e 'opera,11.

9% G. RIVA, Romano Guardini, 25.

% Abbiamo gia accennato precedentemente il rapporto che fece Guardini con questo movimento giovanile. Ma
un’accentuazione puntuale a riguardo ¢ offerta anche da B. SCHARF, Romano Guardini filosofo, teologo, educatore, 101-
102. L’entrata di Guardini fu decisiva per questo movimento, che in pochi anni divenne il punto principale di riferimento
per tutta la gioventl cattolica tedesca. In ci0d una parte non indifferente spettd all’opera nel Castello di Rothenfels. Era
questo un vecchio maniero nella Germania meridionale ed il ‘Quickborn’ lo rilevo per farne un centro di raduni e convegni
giovanili. Guardini ne fu nominato direttore e per quasi un ventennio vi esplico un’attivita instancabile e multiforme.
Decine di migliaia di giovani di ambo i sessi ed anche ci0 costituiva per quei tempi una grande innovazione. Passarono
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A differenza del semplice educare, essere docente accenna 1’attivita teoretica del chiarire,
illuminare, rendere evidente: sono espressioni queste che indicano 1’attivita del vedere ed insegnare
a vedere. Non a caso nel vocabolario di Guardini compaiono molto spesso i concetti di occhio e luce.
«Vedere ci0 che ¢» rappresenta per lui un altro modo di definire la verita. «Vedere cio che &», Guardini
intende insegnare con questo un’educazione della visione, quale precisione del «caso», dalla sua

cattedra di Weltanschauung (visione del mondo)'®.

«In una conversazione per me gravida di conseguenze egli (Max Scheler) mi disse:
“Lei dovrebbe fare cio che dice il termine Weltanschauung, ossia contemplare il
mondo, le cose, 'uomo, le opere, ma fare tutto cid come cristiano cosciente della
responsabilita, dicendo cio che vede in termini scientifici”. Ed io mi ricordo ancora
che egli mi specifico: “Esamini per esempio i romanzi di Dostoevskij e prenda
posizione su di essi dal suo punto di vista cristiano; mettera cosi in luce una parte
dell’opera considerata, tra 1’altro il suo punto di partenza»'.

Come educatore, il nostro autore considera la Weltanschauung in relazione all’espressione del
relativismo in questioni religiose; relativismo che non crede pil in una verita oggettiva, ma soltanto
ad una visione condizionata dai presupposti personali, storici ed etnici. Percio Guardini tenta di darle
la sua collocazione tra la fede nella rivelazione da una parte e la considerazione od osservazione

e ) 102
empirica dall’altra™.
Facendo c10, Guardini insiste nel guardare la realta come mondo e totalita evitando ogni rischio

di riduzionismo. Spiega:

«Questa totalita, questo mondo, a cui essa si volge non significa [...] che ogni
singolo particolare sia effettivamente colto e ordinato in sintesi; essa non consiste in
una completezza dei contenuti oggettivi, ma in un ordine, orientamento e significato
delle cose colto dal primo istante e in ogni particolare. La Weltanschauung vede ogni
cosa a priori in modo totale, la vede come una totalita in sé ed inserita in una totalita.
Quest’ultima, questo ‘mondo’, non ¢ a sua volta, un risultato finale che ne emerga
quando si sono colte tutte le sue parti, ma esiste a priori»'®.

al Castello giorni indimenticabili, trovando la risposta ai propri problemi spirituali, I’equilibrio interiore, la via per la
realizzazione della personalita.

100 Guardini aveva ottenuto nel 1922 la cattedra di Religionphilosophie und Katholische Weltanschauung presso
I’Universita di Berlino. La biografa di Guardini riporta 1’espressione di Adolf von Harnack che, alla stregua di Gamaliele
(Cf. At 5, 38-39) aveva detto «Lasciate venire tranquillamente il signor Guardini: se ha qualcosa da dirci ne saremo lieti;
se non ha nulla da dirci, il caso si risolvera da sé senza il nostro contributo», cf. G. RUTA, Romano Guardini e I’essenza
del cristianesimo, ITST Messina, 2005, 22.

101 Stationen und Riickblicke, Griinewald-Schoning, Mainz-Paderborn 1995, 19ss. I suoi modi di vedere si rifanno sotto
questo aspetto non soltanto a Platone ed Agostino, ma anche in una certa misura, sebbene meno nota, allo stesso Tommaso
e a Bonaventura.

102 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 307. Per ulteriore paragone ai presupposti personali, etnici e
storici, si vedano come riferimento di studio Dilthey, Troeltsch, Jaspers.

193 Vom Wesen katholischer Weltanschauung, in Scritti filosofici, Vol. 1, 277.
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Continuando in questo esercizio del vedere, arriva a penetrare I’essenza del messaggio
culturale occidentale, da Socrate a Rilke. La fenomenologia, intesa come somma di logos e gioia per
cio che appare, lo ha formato a diventare un osservatore sulla base della fede. Il legame tra visione
della vita e fede ¢ reciproco, poiché il mondo rivolge delle domande alla fede per chiarire se stesso,
mentre la fede a sua volta esamina il mondo riguardo alla sua autonoma ricchezza per avere la
conferma della propria vitalita. Questo duplice legame spinge Guardini al ruolo di docente, assunto
inizialmente con timore ed insieme con coraggio e piu tardi con consapevolezza.

L’interazione diretta con gli studenti gli permise di cogliere nei loro animi un’esigenza ancora
inespressa e apparentemente in contraddizione con le richieste pitt immediate e superficiali: il bisogno
di un riferimento radicale e profondo, stabile e universalmente condiviso. Dentro a questa esigenza
Guardini intravide la domanda, in larga misura inconsapevole e confusamente espressa, di una
religiosita vissuta in forme piu autentiche e interiorizzate e, nel contempo, solidamente ancorata
all’esperienza comunitaria della Chiesa. E una domanda che gli appariva cosi diffusa nella coscienza

giovanile al punto da spingerlo ad affermare:

«La realta dell’anima, la realta di Dio ci vengono incontro con nuovo vigore. La vita
religiosa nel suo oggetto, nel suo contenuto, nel suo sviluppo, ¢ di nuovo una realta,
un’attitudine dell’anima vivente verso il Dio vivente. Vita reale rivolta a Lui, € non
puro sentimento, pura entita ideale. E obbedire, imitare, ricevere e donare. Il
problema in fondo non ¢ piu: Esiste Dio?, ma Com’e Dio? Dove lo trovo? Qual ¢ la
mia posizione di fronte a Lui? In che modo posso giungere fino a Lui? Non ci si
domanda piu se, ma come si debba pregare [...] in questo atteggiamento religioso
s’inserisce in modo vitale anche il prossimo. Esiste la collettivita religiosa, ma non
come una realta che trascende i singoli: la Chiesa [...]. La vita religiosa si libera della
sua mortale autochiusura e attira in sé tutta la pienezza della realta. Come una volta,
nel Medioevo, riemergono ora nella sfera religiosa tutte le cose, permeate di
religiosita e pregne di significato»'®.

1.2 Guardini e i preliminari pedagogici

Il risveglio d’interesse per la pedagogia e per le scienze dell’educazione in Romano Guardini
non si ¢ ancora spinto a considerare le radici e le sorgenti originarie della sua concezione del
fenomeno educativo, destinate a reggere ogni ulteriore indagine in ambito teologico, filosofico ed

ermeneutico.

104 Vom Sinn der Kirche, 52ss. All’approfondimento della domanda di una nuova religiositd in seno alle nuove
generazioni, che Guardini colse come il dato piu rilevante e significativo degli anni del primo dopoguerra, furono dedicati
anche il gia ricordato lavoro su Vom Geist der Liturgie (1918) e, soprattutto, il saggio Neue Jugend und katholischer
Geist, Mainz 1921. Questa citazione ¢ tratta anche da A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione,33-34.
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1.2.1 Juventus

Tra 1 retroterra contestuali nei quali Guardini concepisce il suo concetto pedagogico, occorre
investigare sull’influsso che ebbe la Juventus nella sua formazione. Afferma la Gerl che «questa
Juventus costitui per Guardini il contatto essenziale con lo spirito del movimento giovanile e la
premessa che egli fara in seguito al Castello di Rothenfels,'?. La direzione della Juventus venne
affidata a Guardini dal vescovo Kirstein il 15 agosto 1915. Walter Dirks arriva a dire che la Juventus
di Magonza «pu0 essere definita dall’altra parte di una catena di monti, eppure ¢ legato in tanti modi

a cio che avviene oggi»'%.

Ma cos’era la Juventus'’? Era una associazone giovanile che & stata fondata nel 1890 in
sostituzione della congregazione mariana, vietata durante il Kulturkampf'®®. Senza avere forma
giuridica né statuti fissati, vi si radunavano liberamente gli allievi cattolici dei sei ginnasi di Magonza.
Essa aveva la rigida forma delle organizzazioni ecclesiastiche per la cura della gioventl, anche

Romano ne aveva fatto parte da giovane!®.

Dopo il 1905, in questa struttura senz’altro «in riga», inizia qualcosa di imponderabile. Una

gita fatta in quell’anno alla montagna del Gross Feldberg sembra segnare qualcosa di nuovo'!":

111

irruppe inarrestabilmente’ '’ il senso di vita del movimento giovanile nell’atmosfera caratterizzata dal

Wandervogel''?.

105 H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 109: «Infatti proprio alcuni aderenti a questo gruppo, sorto dalla
congregazione mariana, parteciparono nell’agosto 1919 al primo congresso tedesco del ‘Quickborn’, raccontando poi a
casa a Guardini dell’atmosfera avvincente di questo luogo e convincendolo a recarvisi egli stesso per la Pasqua del 1920».
106 W. DIRKS, Ein grosser Mann, «Gymnasium Moguntinum» 42 (1982), 7 (cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e
I’opera, 109). In questa organizzazione di giovani del ginnasio e del liceo vi furono persone come Alfred Schiiler, Adam
Gottron, Ludwig Neundorfer e Hanns Ruffin, che ricevettero un’impronta dall’ancora sconosciuto sacerdote.

107 Si tratta di giovani nati fra la fine dell’Ottocento e i primissimi anni del Novecento: & la generazione protagonista della
fase iniziale della Jugendbewegung, quella che ¢ stata definita dello sciopero della societa per la sua decisa contestazione
del modo di vivere e della mentalita allora dominanti. Per questa citazione si consulti Cf. C. FEDELI, Guardini educatore,
38. Per una visione d’insieme del fenomeno della Jugendbeweung e per la sua periodizzazione interna si veda M. NOWAK
- C. NANNL, La Jugendbewegung tedesco d’inizio secolo: ascesa, declino e limiti di un’intenzione autoformativa, 23-47
che ¢ estratto da M. NOWAK, Giovinezza e Autoformazione secondo Romano Guardini, Typis Pontificiae Universitatis
Gregorianae, Roma 1989. L’espressione ‘lo sciopero della societa’ si trova in F. MESSERSCHMID, Katholische
Jugendbewegung, in W. KINDT (Hrsg.), Die deutsche Jugendbewegung, 680.

108 La storia precedente dal 1858 in poi & raccontata da A. GOTTRON, Die Mainzer Juventus 1890-1921, «Mainzer
Almanach (1967), 127-141 (cf. H.B. GERL, 110).

109 Carlo Fedeli, nel secondo capitolo intitolato Educare i giovani alla pienezza e al compimento della vita del suo libro
Guardini Educatore, ha dedicato un’ulteriore spiegazione dell’origine e della generazione di Juventus. Si veda C. FEDELI,
Guardini educatore, 38-41.

10 pyj,

11 Cf, H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 110.

112 T etteralmente significa «uccello migratore», movimento di giovani che, in una riscoperta della natura, dell’esercizio
corporeo, della spontaneita, compivano lunghe peregrinazioni a piedi per gli itinerari pit suggestivi della Germania. Nella
vicenda della Jugendbewegung tedesca si possono distinguere i due fasi: la prima fase, detta fase romantica o del
Wandervogel, 1a seconda fase, quella dell’assorbimento o dell’impegno ideologico e socio-politico, detta anche fase dei
«Biinde», nella quale appunto appare un conglomerato di gruppi che si avvicinano a certi poli d’influsso ideologico e
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I Wandervogel di Magonza si erano uniti in gruppo per la prima volta nel 1912. Nel medesimo
anno era sorto anche il primo gruppo margottino del Quickborn. Nel castello di Rothenfels, sotto la
guida nel nuovo cappellano e dottore, questo titolo gli sara dato solo piu tardi dagli Juvenes, la
Juventus ebbe una forma meno rigida sia sul piano esterno quanto in quello spirituale. Per Guardini
cio significo provare la sua abilita, sviluppata successivamente, nella guida dei giovani, fu la prima

costruzione di un «regno dei giovani»'!3.

Guardini si dedico molto a questa semplice forma di vita comunitaria. Egli diede la propria
affiliazione alla «Juventus», apportandovi anche alcuni cambiamenti. Con vari temi discussi nei
diversi ambiti della vita, cred un’«accademia», che si radunava ogni due settimane. Si tenevano

discorsi impegnativi spesso preparati dagli stessi giovani, seguiti da un’ampia discussione!'*.

L’importanza di questo movimento giovanile, nato come congregazione mariana all’epoca del
Kulturkampf, aveva subito ’influsso dei Wandervogel''>, impegnati in una vita secondo natura, con
astensione da fumo e alcool, portd alla formazione dei nuovi gruppi Quickborn di cui Guardini,
nominato cappellano, «avverte subito e approfondisce la problematica giovanile sulla scorta della

direttiva dell’“autoeducazione” del pedagogista F. W. Foerster»'!°.

politico o confessionale. Cf. C. NANNI e M. NOWAK nella pagina 25 e seguenti dell’articolo accennano che ¢& difficile
trovare un esatto accordo sulla terminologia e la periodizzazione del movimento. Per la prima fase poniamo come data
iniziale I’incontro di Steglitz (1896) e come il termine il raduno sul monte Hohen Meisnner (1913). Per la seconda fase -
dopo il tragico interludio della guerra - poniamo come inizio I’abolizione della legge contro le associazioni (1918) fino
al forzato inquadramento delle associazioni nella gioventu nazista (1934). Per la spiegazione e per le altre posizioni sulla
periodizzazione del movimento, si veda N. COSPITO, I Wandervogel, 87-115; o anche W. KINDT (Hrsg.), Die
Wandervogelzeit Quellenschriften zur deutschen Jugendbewegung 1896-1919, Diederichs Verlag, Diisseldorf 1968.

13 Cf. Ivi. Gli incontri si svolgevano secondo uno schema prefissato: vi aveva grande importanza «I’ora domenicale»,
dalle 10,30 alle 12, nella sala di ricreazione della scuola cattolica degli apprendisti; essa era destinata agli allievi di tutte
le classi. Nell’edificio c’era una biblioteca ben dotata di letterature giovanili, e inoltre di giochi, come gli scacchi, il gioco
del ‘salto’ o alma e altri, e di attrezzi di lavoro. Davanti vi era un grande cortile con altalene ed attrezzi ginnici. L’ora
domenicale iniziava con giochi, seguiti per0d da discorsi del direttore e talvolta anche degli allievi pili anziani: la stessa
cosa succedera pil tardi nel «Quickborn».

4 Ct. Ivi, 112.

115 Cf. W. KOCH, Deutsche Jugendbewegung und Katholische Biinde, 3; C. NANNI-M. NOWAK, 25. La nascita e lo
sviluppo del Wandervogel si poteva collegare con le prime iniziative avviate da alcuni giovani della piccola e media
borghesia, che cominciavano a fuggire il mondo della citta per ascoltare il canto degli uccelli, respirare I’aria pulita della
campagna e giungere ad una chiara coscienza di sé tramite il contatto genuino con la natura. Nel frattempo, iniziava a
crescere il numero dei giovani e maturava ’idea di fondare un’associazione per allestire viaggi organizzati e gite. Un
luogo di riferimento per i vari raduni giovanili programmati era il ginnasio di Steglitz, un sobborgo alla periferia di
Berlino. Tra gli studenti c’era stato Herman Hoffman che ha fondato il Circolo degli stenografi e sotto la sua guida si era
trasformato in un centro escursionistico.

116 Cf. M. BENDISCIOLI, Lo storico Jedin e il “teologo” Guardini, «Pedagogia e Vita» 60 (1992), 64.

Cf. H. FLECKENSTEIN, 50 Jahre Bund Quickborn - 40 Jahre Burg Rothenfels, in «Burgbrief», Burg Rothenfelds am Main
1/1960, 1 (cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 177). 1l grande pedagogista Friedrich Wilhelm Foerster,
che Guardini apprezzava particolarmente, scrisse nel 1923 che I’azione del movimento giovanile poteva sembrare un
gioco, pill per una sicurezza inconscia ma ben caratterizzata, meno invece per una conscia riflessione, un nuovo
movimento di anacoreti, le forme per un esodo della gioventu dalla cultura dell’epoca. Si trattava soprattutto della
riscoperta dei valori piu profondi dell’essere umano, della riscoperta dell’anima, dell’unicita della persona e del suo
obbligo verso la societa. E notevole sottolineare alcune sue opere principali: Jugendlehre (raccolta di conversazioni
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1.2.2 Il Quickborn

«Nel 1919 alcuni di noi avevano fatto un giro e dopo il loro ritorno ci raccontarono
di una vecchia roca sul Meno, chiamata Rothenfels, dove succedevano fatti molti
insoliti. Infatti nessuno vi comandava, dicevano, eppure I’ordine era perfetto. Vi si
lavorava e vi si celebrava, ma tutto veniva dalle persone stesse che ne facevano parte;
1 giovani e le ragazze erano insieme, nella serieta e nella letizia, ma tutto avveniva
in modo pulito ed onesto. Cosi a Pasqua del 1920 vi sono salito io stesso e questo ha
avuto per me conseguenze come pochi altri fatti; infatti allora € entrata nella mia vita
una forte ondata di ci0 che si chiama movimento giovanile, pur non essendo io stesso
pill tanto giovane»'".

Chi rende questa testimonianza ¢ Romano Guardini. Quell’incontro rappresentd una svolta
non soltanto nella sua esistenza, ma anche per la storia di quel movimento giovanile, il Quickborn''8
(fonte viva), che allora veniva guadagnando il rilievo nazionale. Il Castello di Rothenfels era sede dei
suoi convegni e raduni: esercizi nel Triduo pasquale, vacanze comunitarie d’estate. Il legame
formatosi in quella circostanza crebbe a tal punto che Guardini divenne in brevissimo volger di tempo
uno tra i leader piu stimati, e dal 1926 I'unica guida riconosciuta del Quickborn stesso, che egli
condusse sulla via di una pill piena e matura identita cattolica''®.

Si possono riconoscere le molteplici qualita di Guardini, facendo convergere le diverse
tendenze delle doti innate, della conoscenza, della capacita di guida pedagogica a formare in maniera
convincente un’unita tale da agire sui giovani, plasmandoli fin nel loro piu profondo. Cred una nuova
cerchia dove si facevano gli incontri, si tenevano 1 discorsi e si frequentavano amici nell’ambiente

del movimento giovanile!'?°,

morali, 1904), Schule und Charakter (1907), Erziehung und Selbsterziuhung (1917) Religion und Charakterbildung
(1925) (1925; ripubbl. nel 1960 col titolo Moderne Jugend und christliche Religion, Weltkrise — und
Seelenkrise (1932), Alte und neue Erziehung (1936). Ci sono anche le opere degli ultimi anni che sono saggi di
dimensione storico-politica (Die jiidische Frage, 1959; Deutsche Geschichte und politische Ethik, 1961) e un volume di
memorie (Erlebte Weltgeschichte 1869-1953, 1953; trad. it. 1970) e Die Hauptaufgaben der Erziehung (1959; trad.
it. 1961), cf. http://www.treccani.it/enciclopedia/friedrich-wilhelm-foerster/

7 Rede ex Pfingstmontag (Discorso del lunedi di Pentecoste), 1949, in Burgbrief 1949, cit. in H. B. GERL, Romano
Guardini. La vita e l’opera,175.

118 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e l’opera,181-182. Si veda anche G. RIVA, Romano Guardini, 10. 1l
Quickborn, che letteralmente significa Fonte viva, era una legata fondata e diretta dal pedagogista Strehlen, originario
della Slesia. Ma ben presto Guardini ne divenne il consigliere, il centro spirituale, I’animatore instancabile e infine nel
1924 il capo riconosciuto e accettato con gioia da tutti (cf. F. PARISI, 29).

In clima di quegli anni ¢ ben descritto dal primo biografo di Guardini, Kuhn, che certamente fu uno degli allievi delle
estati di Rothenfels: «I pasti erano frugali, quasi scarsi, un paio di assi di legno appoggiate su due sostegni dovevano
servire da tavole - eppure, quanto volentieri la gioia dello spirito si unisce alla poverta! Cosi grande era la severa armonia
di questa vita in comune, da cancellare qualsiasi forma di riserbo e di timidezza nell’affrontare i grandi problemi, e il
dialogo spirituale nasceva da sé, dapprima attraverso le conversazioni di un gruppo riunito nella cella del maestro. Ben
presto tuttavia, le riunioni dovettero essere spostate nella vasta e trascurata sala dei cavalieri, perché troppo grande era il
numero di coloro che desideravano parteciparvi», (H. KUHN, Romano Guardini, I’'uomo e l’opera, 26-27).

119 Per ’intensa vicenda di quegli anni si veda H.B. GERL, Romano Guardini, specialmente i capitoli «La dedizione al
Movimento giovanile: il castello di Rothenfels sul Meno (1920-1926)» e «Rothenfels come centro di un movimento
culturale: Guardini direttore (1927-1939)» alle pp. 175-285 (cf. C. FEDELI, Guardini pedagogo, 75).

120 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e ’opera, 144.
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Negli anni di solitudine a Bonn, riusci a terminare la tesi di abilitazione alla docenza. Pero
questa solitudine non durd a lungo. Guardini ricevette la visita delle persone del Quickborn,
provenienti da localita vicine e lontane, soprattutto dopo essere andato a Rothenfels nell’agosto 1920.
Ricambio le visite e getto le basi di varie amicizie, che durarono anche in seguito. Comincio a tenere
regolarmente a Piitzchen conferenze serali per una piccola cerchia, preparando cosi le premesse dei
successivi lavori Von Sinn der Kirche (Il senso della Chiesa) e Von heiligen Zeichen (I santi segni)'*'.

Gia qui si sviluppa pienamente la maestria di Guardini nell’illuminare a fondo i fenomeni, un
vedere attraverso, che passa subito a una guida delle anime non voluta di proposito!??. C’¢ stata la
testimonianza di uno studente, che piu tardi, sotto I’influsso di Guardini, diverra benedettino a Maria

Laach. Egli ricorda I’indimenticabile densita, di quei momenti spirituali:

«C’incontravamo regolarmente a Piitzchen per serate comunitarie. Guardini
scendeva dalla canonica della rettoria, noi da Bonn. Sedevamo in circolo, come gia
avevamo fatto nella Sala dei Cavalieri del Castello di Rothenfels; stavolta pero tutto
si svolgeva su un altro piano, molto piu elevato. Guardini ci esponeva le idee di base
del suo volume Liturgische Bildung (Formazione Liturgica) pubblicato nel 1923. Vi
era alla base I’interrogativo, rimasto fondamentale fino al giorno d’oggi, ‘In che cosa
consiste I’essenza dell’atteggiamento liturgico? Come debbono essere 1’uomo e la
comunita, se vogliono porsi in modo conforme alla propria essenza nella liturgia?
Mi ricordo come Guardini interrompeva il lavoro comunitario e andava verso un
leggio su cui era aperto un grande breviario, per recitare il Vespro, un fatto che mi
si impresse in modo indelebile. In una conversazione serale ci espose le sue
intenzioni di fondo sulla vita nel ‘Quickborn’, su quella nell’ordine benedettino e
soprattutto sulle radici profonde di tutta la sua opera: gli ‘opposti’ come mistero di
fondo d’ogni esistenza concreta... Forse allora non comprendemmo tutta la
profondita di questi pensieri, ma la parola viva del maestro ci accompagno
sempre»' 2.

124

Questo movimento giovanile <, per il nostro autore, ¢ sorgente di esperienza e canale di

trasmissione dei suoi variegati insegnamenti. Il Quickborn era definito, in modo ardito ma

121 Traduzione italiana di Il senso della Chiesa, in La realta della Chiesa, Morcelliana, Brescia 1979 (terza edizione) e

del secondo, I santi segni, in Lo spirito della liturgia, Morcelliana, Brescia 1987 (sesta edizione).

122 1’ esempio di questa testimonianza & di Werner Becker che ricorda una serata sul significato dell’acqua santa ed
aggiunge, col ricordo indimenticabile ancora fresco nella memoria: «Non sarei mai diventato sacerdote senza di te».
Durante i suoi studi a Berlino fu per qualche tempo segretario di Guardini e si inseri profondamente nel suo pensiero.
Becker fu un uomo di dialogo e d’amicizia, di grande forza d’attrazione per tutti coloro che lo conoscevano. Fu anche
uno degli ultimi a visitare Guardini prima della sua morte, restandogli vicino fino al momento del trapasso (cf. H.B. GERL,
143. Si vede questa spiegazione nella citazione n. 4 della stessa pagina del libro).

123 H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 144. La citazione ¢ tratta dal volumetto di sole 32 pagine ripubblicato
varie volte; gia nell’Ottobre 1920 la rivista «Quickborn» (anno VIII, fascicolo 6/7, Der zweite deutsche Quickborntag)
dice nella parte degli annunci pubblicitari: «Questo scritto dovrebbe essere nelle mani di ogni membro del ‘Quickborn’»,
(Hermann Hofmann).

124 Cf. FELIX MESSERSCHMID, Katholische Jugendbewegung, in Grundschriften der deutschen Jugendbewegung, a cura
di Werner Kind, Dokumentation der Jugendbewegung I11: Die deutsche Jugendbewegung 1920-1933. Die biindische Zeit,
Diisseldorf/Kéln 1974, 680. La fondamentale pubblicazione delle fonti, ad opera di Kind, comprende nel Vol. I
Grundschriften der deutschen Jugendbewegung. Eine historische Studie, Koln 1962, ristampa 19789; inoltre: HARTZ
PROST, Jugend - Eros - Politik. Die Geschichte der deutschen Jugendverbdnde, Bern/Miinchen/Wien 1964 (cf. H.B.
GERL, Romano Guardini. La vita e [’opera, 176-177). Il movimento giovanile tedesco pud essere definito una
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appropriato, «un ordine laico cattolico» che preparava e univa delle persone in uno stile di vita
comune, in previsione dei compiti da svolgere nel mondo'?>. Si formd cosi nei membri non pit
giovani, di oltre vent’anni, un movimento culturale che si diede anche un proprio periodico con gli
Schildgenossen: si trattava dell’impegno alla magnanimita religiosa, per 1’espletamento dei compiti
della vita in virth di un atteggiamento di cristianesimo eroico'?°.

Ma se si fosse trattato soltanto di una contrapposizione, i migliori tra 1 giovani non si sarebbero
uniti in questo movimento. Karl Fischer aveva creato il Wandervogel, i1 movimento degli «uccelli
migratori» contro la mancanza di vitalita, superficiale o sclerotizzata, del comportamento borghese.
Neanche le amarissime esperienze della Prima guerra mondiale poterono eliminare questo
movimento. Al contrario, nella gioventu tedesca si era formato in modo irrinunciabile un desiderio di

liberta, della possibilita di autodeterminarsi, di una forma diversa e migliore di vita.

«La libera gioventu tedesca vuole plasmare la propria vita in base alle proprie
decisioni, sotto la propria responsabilitd e con una veracita interiorex»'?’.

Il «Quickborn» aggiungeva determinate correzioni proprio all’idea dell’autodeterminazione.
La sua caratteristica era dovuta ad un libero legame con la tradizione religiosa, anzi ecclesiale, e
superava cosi dall’interno I’'impostazione radicale della riunione sull’Hoher MeiBner!%,

Cosi al forte senso comunitario dello stile di vita proprio dei movimenti giovanili, che faceva
scomparire le differenze fra i vari orientamenti, si aggiunse qualcosa di nuovo per il movimento
giovanile, che fu formato essenzialmente dal Quickborn, dall’Jungborn, dal Neudeutschland e

dall’ Heiland"®®. 1l rapporto di questi movimenti con la religione e la Chiesa era molto serio, anche se

contrapposizione vigorosamente crescente contro la societa della fine del XIX secolo, contro le forme educative nella
scuola e nella Chiesa, contro la visione borghese della cultura, della professione e della vita. «Sciopero della societa»
viene definita questa posizione in modo efficace da Felix Messerschmid
125 Cf. H.B. GERL, 181.
126 Cf. Ivi, 193; si consulti ancora M. BENDISCIOLI, 66.
127 H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e lopera, 176.
128 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e ’opera, 178. A riguardo, spiega che Quickborn si esprime gia nel 1921:
«Gli aderenti al ‘Quickborn’ cercano di uscire dall’aria avvelenata della moderna civilta dell’asfalto facendo lunghe gite
a piedi con tutte le conseguenze, la gioia della natura e della riscoperta della propria patria, il gusto della canzone e della
danza popolari, il ritorno alla semplicita nel cibo, nel modo di vestire e nell’abitazione, 1’astinenza dal fumo e dall’alcool,
il disprezzo di ogni apparenza distorta e di ogni vuoto formalismo, il disprezzo anche dei divertimenti banali; essi
intendono con cio diventare liberi e pronti a vivere la propria gioventl in modo nobilmente naturale e con un cattolicesimo
attivo; essi vogliono il ritorno dalla deformazione della natura alla naturalezza, delle esteriorita del contenuto interiore,
dai divertimenti alla gioia, dall’egoismo alla fratellanza, dalla sfrenatezza alla riflessivita. 11 fine dell’attivita del
movimento ¢ di arrivare a un giusto atteggiamento dell’anima verso Dio, verso se stessi, verso gli altri uomini e verso la
natura».

129 Cf. C. NANNI-M. NOWAK, 34-35: «Se si volesse descrivere in linea generale la Jugendbewegung di questa fase,

bisognerebbe considerarla approssimativamente suddivisa in tre settori principali:

1) Associazioni «laiche» («Biirgerliche» Jugendbewegung), cui appartennero i gruppi che avevano partecipato in passato
al raduno di Hohen Meissner (la vecchia Freideutsche Jugend). In questo raggruppamento sono forse da collocare
anche associazioni di ispirazione socialista e comunista (per esempio la Jugen Garde), che rappresentavano 1’ala
sinistra di tale settore. Vi erano poi le associazioni della ala destra, che invitavano alla lotta contro il comunismo ed il
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talvolta non privo di tensione verso le autorita ecclesiastiche. Infatti, tutti i movimenti erano stati
fondati dalla Chiesa con lo scopo di seguire e aiutare i giovani. Ma gli sviluppi successivi a questa
semplice assistenza ai giovani crescendoli nella responsabilita di una vita matura furono visti dalla
Chiesa con diffidenza, anche se in seguito, quando si poterono riconoscere i buoni frutti, non
mancarono i dissensi.

Un’ulteriore novita fu costituita dall’inserimento dei lavoratori nella cerchia degli studenti
delle superiori o universitari. Lo Jungborn, associazione dei giovani lavoratori cattolici, era collegato
al Quickborn dal 1921 non soltanto per lo spirito, ma anche perché ambedue i gruppi perseguivano
in sostanza gli stessi fini nel dare una conformazione nuova alla vita. Guardini fece guadagnare
all’associazione una maggiore vicinanza alla realta della vita. C’¢ anche la responsabilizzazione per
una nuova conformazione della vita, almeno nelle intenzioni, alimento una certa sensibilita nei settori
della tecnica, della societa, dell’economia e della politica, anche se questi non vi assunse una

posizione di preminenza.

giudaismo e alla liberazione della Patria tedesca dai tradizionali oppressori (Francia e Inghilterra), formando in seno
alla Jugendbewegung una coscienza militante che, successivamente, portera i giovani all’incontro con il movimento
nazionalsocialista (cf. W. KoOCH, Deustche Jugendbewegung und Katholische Biinde, 13). All’ala destra
appartenevano anche le associazioni popolari come la Jugenddeutsche Frank Glatzela, apparse fin dal 1919. Altri non
volevano essere considerati né di destra, né di sinistra, né borghesi, ma situarsi al di la dei partiti e delle classi, secondo
un ideale di «comunita popolare» (Volksgemeinschaft) (cf. V. ENGELHARD, Die deutsche Jugendbewegung als
kulturhistoriches Phdnomen, Kiipper, Berlin 1923, 76-77; W. LAQUER, Die Deutsch Jugendbewegung, 138; W. KOCH,
Deutsche Jugendbewegung und Katholische Biinde, 12). Per i giovani ebrei tedeschi, soprattutto per quelli che in
modo piu decisivo si erano ispirati alla Jugendbewegung della fase precedente, questa nuova posizione nei riguardi
del giudaismo da parte dell’ala destra dei Biinde rappresentava I’Esodo (das Exodus). Essi cominciarono a radunarsi
nella Jugendbewegung sionistica Azzurro-Bianco (Blau-Weiss) e molti si preparano a partire verso Israele.

2) Associazioni cristiane o ecclesiali suddivise poi in cattoliche (die katholische Jegendbewegung) e protestanti (die
evangelische Jugend), le quali crearono un fenomeno sociale di associazionismo giovanile del tutto particolare,
perché, da un lato, aspiravano alla vita libera della Jugendbewegung, mentre, dall’altro, erano in collegamento con le
Autorita della Chiesa, dei genitori e della scuola. Tuttavia, rispetto alle vecchie associazioni giovanili di natura
pastorale del periodo pre-bellico, sia cattoliche che protestanti, manifestarono forte 1’aspirazione a divenire
movimento, vale a dire insieme di gruppi gestiti dagli stessi giovani in modo sempre piu indipendente, in
collaborazione con altri gruppi e in stile di condivisione di esperienze di vita giovanile. Anzi in questo tipo di
associazione si faceva pressanoe 1’aspirazione a liberarsi dalla societa borghese; il rifiuto di farsi introdurre nella
societa adulta per sottomissione; la rinuncia alle tradizioni non praticate; il voler essere responsabili ed impegnati nel
decidere della propria vita (cf. F. MESSERSCHMID, Katholische Jugendbewegung, in W. KINDT (Hrsg.), Die deutsche
Jugendbewegung, 680). Tra le piui rilevanti associazioni cattoliche sono da annoverare senz’altro il Quickborn, iniziato
verso il 1910 da Bernard Strehler (1872-1945) e animato piu tardi da Romano Guardini (1885-1968); il gruppo
Neudeutschland, fondato nel 1919 dal gesuita Ludwig Esch e successivamente tutelato dal vescovo di Colonia, Felix
von Hartmann, con forte ispirazione intellettuale cattolica; e ovviamente il movimento scout cattolico che comincio a
diffondersi anche nella Germania nel dopo guerra.

3) Associazioni dei giovani lavoratori (Proletarische Jugendbewegung) che ebbero forme e mentalita proprie. L’inizio
di questi gruppi di giovani lavoratori puo datarsi all’anno 1904 (omicidio di un giovane lavoratore a Berlino). Questi
gruppi erano pill politicizzati e pill esposti a tendenze rivoluzionarie e comuniste. Alcuni di essi parteciparono anche
alla creazione della repubblica comunista a Monaco, la cui vita duro soltanto alcune settimane nel maggio del 1919.
In questo settore sono pero da segnalare anche le associazioni della gioventu lavoratrice cattolica e protestante (si
veda in particolare su questi gruppi: K. KORN, Die Arbeiterjugendbewegung, in W. KINDT (Hrsg.), Grundschriften...,
257-269; H. CROON, Arbeitslager und Arbeitsdienst, in A. KORN - O. SUPPERT - K. VOGT (hrsg.), Die
Jugendbewegung, 221-234. Sulla gioventu protestante H. C. BRANDERBURG, Neue Jugend im Protestantismus, in A.
KORN - O. SUPPERT - K. VOGT (hrsg.), Die Jugendbewegung, 235-242).
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Nel Quickborn Guardini mira soprattutto alla formazione di «personalita complete», capaci di
attuare e promuovere il rinnovamento desiderato. Dopo il raduno annuale dei pill giovani, in estate,
al Castello, una pagina del numero di agosto/novembre 2917 del Quickborn, la rivista degli inizi, che

aveva continuato a circolare accanto agli Schildgenossen cosi descrive questa meta:

«l significato del Quickborn & in ultima analisi I’eterno, cosi come tutto cio che
avviene sta davanti a Dio. Sappiamo bene che il Quickborn ¢ un fenomeno
contingente, ma necessario nel nostro tempo. Esso esiste ora e deve agire.
Il Quickborn & per noi, insomma, un rinnovamento della vita in tutti i settori, da
quello religioso a quello spirituale e morale; esso significa per noi un nuovo rapporto
con la natura, le cose, la professione, il matrimonio, la famiglia, I’arte, tutta la vita
in cui ci troviamo. La nostra volonta di rinnovamento non si volge a singoli oggetti
e settori della vita, ma all’interezza dell’essere e I’appartenere alla Lega & per noi
come il segno delle stesse aspirazioni e di una pari volonta. [...] Il compito principale
¢ la formazione della singola personalita e non un discorso unilateralmente culturale,
poiché la cultura pud essere organica solo dove sono cresciute personalita complete:
se no, si tratterebbe di un puro artificio. Ognuno di noi deve percorrere il cammino
dalla non natura alla natura, verso una nobile compiutezza di vita, verso una piena
virilita, che unisce armonicamente purezza, libertd, bonta e forza, verso una vera
femminilita, che non esce mai dalla cella della propria anima e non si perde nel
mondo esterno. Dobbiamo molto a Guardini e agli altri, che ci hanno mostrato questi
fini in una luce nuova ed elevata, indicandoci le vie per raggiungerli»'*°.

1.2.3 Dai movimenti giovanili al risveglio dell’autocoscienza

Nella sua opera Neue Jugend und katholischer Geist (Nuova gioventu e spirito cattolico,
1920)"3!, Guardini propone il risveglio dell’autocoscienza prendendo spunti dalle osservazioni del
pedagogo Friedrich Wilhelm Foerster!2. In questa opera trova espressione la chiarezza, di quel solido
dominio spirituale sempre pill cosciente che rende consapevoli di se stessi e dei propri limiti. C’¢ il
chiarimento sul nuovo spirito, sull’essere diverso da parte della gioventu. In cid0 Guardini vede
I’espressione di una nuova forma di autonomia giovanile: 1’autoporsi da parte dell’esser giovani.
Questa formula, gia espressa sull’Hoher Meiflner nel 1913, conferisce al sentimento della vita,
proprio del movimento giovanile, sul terreno della filosofia kantiana, la convinzione
dell’autoconsistenza di tutto cio che ¢ spirituale. Essa ¢ quindi radicata in una decisione di pensiero,
che costituisce la grandezza e la fatalita dell’epoca moderna'*3.

Riguardo al risveglio dell’autocoscienza, la Gerl spiega che per Guardini:

130 H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 288. Per I’indicazione si veda C. FEDELL, Guardini educatore, 97.
131 Guardini scrive questo testo quando & incaricato della Juventus. Il compito principale di questo scritto, piccolo ma
molto apprezzato, ¢ una duplice opposizione o antitesi, che si integra profondamente nel senso di Guardini: chiarire e
collegare I’ultima analisi le caratteristiche dell’ «essere giovani» con quelle dell’ «essere cattolici». La spiegazione si trova
in H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 144.

132 B. HIPLER, Friedrich Wilhelm Foerster (1869-1966 : Ein Inspirator der katholischen Friedensbewegung in
Deutschland, in Stimmen der Zeit, 1990 ed. 2, p. 120.

133 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 144-145.
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«L’autonomia auspicata in termini liberanti si chiarisce nella caratterizzazione
seguente: essere giovani significa essere in divenire, essere veri, essere creatori,
incondizionati, vicini alla natura. In tutto questo, Guardini mostra, con la propria
padronanza del pensiero per opposti, che in tal modo qualcosa di essenziale viene
trascurato: la definitivita dell’essere, la verita data invece di quella vitalmente
esperita, I’eredita umana, tutto cio che ¢ condizionato, I’'insieme della cultura»'3*,

Continua ancora a spiegare I’autrice che oltre al chiarimento sul nuovo spirito, c¢’e¢ anche da
considerare il chiarimento dello spirito cattolico che mette davanti agli occhi proprio questi ambiti
tralasciati, non tuttavia per una restaurazione o per salvare 1’onore, ma in virtu dell’ordine oggettivo
d’una certa precedenza. Trovando eerrispondenzacorrelazione in diverse opere, spiega il nostro

autore a riguardo:

«Lo spirito cattolico antepone I’essere al divenire ed al creare. La precedenza, di cui
qui si parla, significa una collocazione anteriore nell’ ordine, un essere sovraordinato
nell’intero della vita»'®>.

«Esso antepone la verita all’azione, I’autorita al giudizio personale, il diritto della
collettivita a quello del singolo, la tradizione e la sua viva continuazione alle
esigenze del momento» '3,

Guardini aveva l'intento di superare con lo spirito cattolico Kant e Nietzsche, prototipi

dell’autonomia a cui egli si era sempre interessato:

«La forma o la pienezza. L’ ordine o I’impulso oscuro, dar forma o creare? Il generale
o il particolare, il senso o il divenire e 1’azione? La continuita o I’istante? Apollo o
Dionisio? Egli risponde alla domanda orientandosi verso la prima delle sue serie,
anche se - vale la pena di ripeterlo - in direzione dell’intero e generale e con mille
limitazioni. Accettare I’intero della vita, dando pero in questo la precedenza a quelle
forze a cui essa spetta in conformita delle leggi pit profonde di ogni essere: questo
¢ lo spirito cattolico»'?’.

L’autonomia in generale e il giovanilismo autonomo in particolare, di conseguenza, sono
trattati con molta cautela. Guardini, infatti, distingue cid0 che ¢ condizionato dall’incondizionato;
I’assolutizzazione dell’'umano e la sua nuova forma, il giovanilismo autonomo, che conduce
all’esasperazione del volontarismo sono una forma di autoinganno. Muovendo dall’opposizione

polare afferma che la liberta agisce solo attraverso il proprio «opposto». Non per nulla, I’'umilta intesa

134 i,
135 Guardini riprende questo pensiero in una nota dell’ultimo capitolo di Lo spirito della liturgia: «Il primato del logos
sull’ethos».
136 Neue Jugend und katholischer Geist, Matthias Griinewald, Mainz 1920, 15s (si veda H.B. GERL, Romano Guardini.
La vita e 'opera, 145).
137 Ivi, 18.
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come atteggiamento in cui ogni autonomia rimane rapportata all’intero ¢ cio che garantisce la
permanenza dell’essere. Essa, inoltre, si esprime meglio quando subordina la vita della creatura a
quella divina. L’obbedienza tratta dallo spirito di liberta appare il compito pedagogico, che spinge a
superare 1’illusione dell’epoca moderna. L’ultima sfida che Guardini formula ¢ quella del legame di
ogni volonta di verita con la Chiesa. Questa ¢ intesa come guida verso Cristo e il Padre,
necessariamente al di 1a di ogni volere delle buone intenzioni soggettive, per dominare in se stessi la
contraddizione con ci0 che ci ¢ scomodo, per non falsificare tali elementi in ragione della unilateralita
naturale del giudizio'?®,

Ne consegue che si puo essere giovani e cattolici nello stesso tempo; anzi, questa definizione
& «’ultimo adempimento e la forma piti chiara dell’essere giovani»'>°. Con questo scritto Guardini,
infatti, spiega che il movimento cattolico giovanile prende coscienza di se stesso a favore di un
orientamento privo di restrizioni. E una straordinaria sicurezza basata su una tenace operosita di

pensiero sul problema.

«Parecchi anni di vita alacre stanno dietro questo scritto un pensiero che non ¢
appunto abituato a evitare di affrontare i problemi. A esso proprio questa abitudine
di ricercare la realta intera rende impossibile esprimere grandi risolutezze. Sembra
perd sia molto difficile vedere I’interezza di un problema!»'%.

1.2.4 All’origine del pensiero «pedagogico» di Guardini

«Un pensatore di stirpe agostiniana; di quel sangue in cui metafisica e profondo senso della
realta dell’animo umano scorrono fusi in una indistricabile unita» !4,

Partendo da questa definizione data da H.B. Gerl, sembra che si possano individuare
nell’ambito del cattolicesimo del 1800 due precursori in linea con la posizione guardiniana.

La prima figura di riferimento ¢ quella del teologo Johan Adam Mohler (1790-1838),
considerato il fondatore della scuola teologica di Tubinga, dove il giovane Guardini trascorse il pil
fortunato e fecondo periodo dei suoi studi'*?.

Nonostante la morte precoce, Mohler contribui in modo decisivo alla rinascita di una
sensibilita autenticamente cattolica del suo tempo. Due le opere principali del teologo che delimitano

anche il campo della sua attivita: L’Unita della Chiesa (1825) e la Simbolica Esposizione delle

138 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e lopera, 146; Neue Jugend und katholischer Geist, 36. «L’anima sincera
comprende la Chiesa come I’unica forma in cui I’uomo vero pud comportarsi seriamente verso il Dio reale».

139 i,

140 [yi, Tn modo particolare si veda la Prefazione in Neue Jugend und katholischer Geist alla IV* edizione in Neue Jugend
und katholischer Geist, 1924, 6 (cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e l’opera, 147).

41 H. B. GERL, L’etica, «Communio» 23 (1994), n. 133, 102-113.

192 Appunti per un’autobiografia, 102.
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antitesi dogmatiche tra i cattolici e i protestanti secondo i loro scritti confessionali pubblici (1832).
Il secondo poderoso scritto viene considerato il capolavoro del teologo tedesco. L’Unita della
Chiesa'®, invece, & la geniale opera giovanile del professore ancora non trentenne.

Scrive il padre Congar: «dai teologi di Tubinga la Chiesa &€ contemplata in se stessa in rapporto
alle sue fonti divine nella Incarnazione del Figlio e la missione dello Spirito Santo, nello sviluppo
della soteriologia. Il punto di vista trinitario ¢ spesso esplicito, la continuita con I’incarnazione ¢ posta
chiaramente»'**. Ed & in questa linea che si pud vedere 1’influsso di Méhler su Guardini. Con altro
approfondimento teologico rispetto alle intuizioni del giovane Mohler, Guardini riesce ad
approfondire e risvegliare nelle coscienze il senso della Chiesa, la sua considerazione liturgico-
sacramentale, la sua importanza per la pieta del singolo!'®’.

Esiste anche [Daffinita tra Newman e Guardini nell’opposizione al liberalismo

7 e La

contemporaneo'#S. All’argomento, Newman dedica le sue opere pill celebri: L’Apologia'*
Grammatica dell’Assenso'*®. In altri termini, il liberalismo equivale a relativismo e secolarizzazione,
e questo ¢ per Newman il grande pericolo del nostro tempo, un pericolo dal quale la Chiesa non e
esente!*.

Un altro elemento significativo al pensiero di Guardini ¢ il ruolo del modernismo nella sua

formazione. Gli anni della sua formazione teologica coincidono pienamente con 1’apice della crisi

143 Cf. E. GUERRIERO, Romano Guardini e la teologia del Novecento, in H.U. VON BALTHASAR, Riforma dalle origini, 12.
All’epoca, in piena rinascita romantica, Mohler sosteneva 1’idea che la radice profonda, la sorgente ultima dell’unita della
Chiesa ¢ lo Spirito Santo. Questa impostazione che metteva in ombra la centralita della cristologia per la concezione della
Chiesa, aveva tuttavia il pregio di sottolinearne il carattere sacramentale e ministeriale rispetto alla precedente concezione
sociologico-politica.

144 Y. CONGAR, Sur I’¢volution et Iinterpretation de la pensée de Mdéhler,«Revue des sciences philosophiques et
théologiques», 27 (1938), 212.

145 Per ulteriore approfondimento si veda E. GUERRIERO, Romano Guardini e la teologia del Novecento, in H.U. VON
BALTHASAR, Riforma dalle origini, 12.

146 Cf. J. H. NEWMAN, Grammatica dell’Assenso, Jaca Book-Morcelliana, Milano-Brescia 1980, ix. Per Newman «il
liberalismo in religione ¢ la dottrina secondo cui non esiste verita positiva in religione, ma che un credo vale ’altro, e
questa ¢ la dottrina che sta acquistando forza e sostanza nei nostri giorni. Essa & incompatibile con qualsiasi
riconoscimento di qualsiasi religione come vera. Essa insegna che tutto deve essere tollerato, poiché tutto ¢ opinabile.
Religione rivelata non ¢ verita, ma un sentimento o un gusto, non un fatto oggettivo, un fatto miracoloso».

47 Cf. Ivi, Apologia pro vita sua, Jaca Book-Morcelliana, Milano-Brescia 1982.

148 Cf. Ivi, Biglietto Speech, in W. WARD, The Life of J.H. card. Newman, 2 roll., Londra 1913, vol. II, 460.

149 Per ulteriore spiegazione si veda ancora E. GUERRIERO, Romano Guardini e la teologia del Novecento, in H.U. VON
BALTHASAR, Riforma dalle origini, 13-14.
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modernista. Il suo stesso professore di dogmatica di Tubinga, Wilhem Koch!>

, viene sospeso
dall’insegnamento con I’accusa di modernismo'’.

Il movimento liturgico usciva dalla cerchia ristretta dei monasteri (Solesmes in Francia e
Beuron in Germania) sotto il pontificato di Pio X per divenire patrimonio della Chiesa. In questa
corrente si inserisce Guardini, il quale gia da alcuni anni frequenta 1’abbazia benedettina di Maria
Laach, uno dei principali centri di rinnovamento della vita monastica e della liturgia. Qui egli incontra
il liturgista Kunibert Mohlberg e 1’abate Ildefons Herwegen che «apri sia ai religiosi che ai laici
I’accesso alle grandi celebrazioni liturgiche del monastero»'>2. Proprio su incitamento di Herwegen,
Guardini pubblica la sua prima opera, Lo spirito della Liturgia, che gli da immediata notorieta.
Tuttavia, non si lascia rinchiudere dalla problematica liturgica poiché tenderebbe a un eccesso di
specializzazione'>. Senza rinunciare allo spirito della liturgia, sposta la sua attenzione verso la
Chiesa. E del 1922 la formulazione con la quale segnala di aver trovato il porto desiderato, il luogo
che da stabilita alla sua esistenza e al suo pensiero. Egli dichiarava al convegno dei laureati cattolici
a Bonn che la Chiesa, «non rende non liberi, anzi al contrario da la piena liberta all’intera esistenza;
essa ha il carattere non della limitazione, ma della pienezza»'>*. Trovato il luogo di approdo, era finito

il periodo della preparazione, ora Guardini poteva intraprendere la sua via!*.

1.2.5 Dallo specifico cristiano (I’essenza del cristianesimo e il senso della Chiesa) allo specifico

pedagogico

150 Molto interessante invece € la constatazione di A. Ascenzi, che si vede nella nota 10 della pagina 6 del libro Pienezza
e compimento: «Sul teologo dogmatico Wilhelm Koch (1874-1955), che nel 1910, dopo essere stato posto all’indice e
condannato per motivi dottrinali, dovette abbandonare la cattedra universitaria, si vedano: F. HEILER, Der Katholizismus.
Seine Idee und Seine Erscheinung, Miinchen 1923, 652-654; K. FARBER, Erinnerungen an Wilhelm Koch, «Tiibinger
Gericht. Der Fall Wilhelm Koch. Ein Bericht, Tiibingen 1972. Particolarmente interessante ¢ il giudizio formulato da
Guardini su W. Koch: «La sua forza migliore erano 1’onesta e la coscienziosita. Non era un grande teologo [...], ma per
lui la verita era una cosa talmente seria, che si avvertiva come essa si identificasse, nel suo caso, con la sua stessa
personalita [...] Il significato importante del corso di dogmatica di Wilhelm Koch consisteva in ci0, che quanto si agitava
nel loro spirito [degli studenti], e che altri schiacciavano sotto il peso dell’autorita, ovvero intimidivano col pathos
dell’incondizionatezza della fede, egli enunciava apertamente e onestamente dalla cattedra. Questo ci rendeva liberi»
Berichte, 83-84.

IS Cf. R. AUBERT, Pio X tra restaurazione e riforma, in La Chiesa e la societa industriale, E. Guerriero - A. Zambarbieri
(a cura), vol. XXII/1 del Fliche Martin, San Paolo, Cinisello Balsamo 1988, 139. Come Newman, Guardini rimane
impermeabile al liberalismo che contagiava tanti suoi colleghi, cosi il teologo italo-tedesco rimane totalmente estraneo al
movimento modernista. Quando Guardini viene ordinato sacerdote, al governo della Chiesa c’¢ Pio X, un papa «tra
restaurazione e riforma», secondo la definizione di R. Aubert, il cui obiettivo principale era quello di intensificare la vita
sacramentale dei fedeli suggerendo loro di pregare di pill e meglio.

152 H. B. GERL, Romano Guardini, 133.

153 Cf. Ivi, 138.

154 Appunti per un’autobiografia, 49.

155 Cf. G. SOMMAVILLA, Ricordi di un testimone: la Chiesa cattolica, garanzia di liberta nella verita, «Communio» 192,
(novembre-dicembre 1993), 34.
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Guardini descrive il compito della sua vita, come un interrogarsi, in un continuo scambio
spirituale, sul significato della Weltanschauung cristiana'*®. Nei suoi appunti troviamo: «cid che
immediatamente mi interessava, non era la questione di cosa qualcuno avesse detto sulla verita
cristiana, ma di cosa sia vero»'>’. Ed & questa impostazione del suo insegnamento che colpisce tanti
giovani, che non vogliono assistere a uno spettacolo pirotecnico delle opinioni esistenti dentro e fuori
dalla Cristianita: vogliono conoscere ci0 che ¢ il vero. E i ¢’¢ il Nostro che senza timore e, al tempo
stesso, con tutta la serieta del pensiero critico, pone questa questione e aiuta a pensare insieme. Lo
specifico cristiano consiste nel fatto che I’uomo sta in una relazione con un Dio che lo precede e alla
quale non puo sottrarsi. Dio rivela se stesso come la verita; non una verita astratta, bensi una verita
che si trova nel concreto-vivente dell’'uomo poiché si € concretizzata in Gesu Cristo. Chi, pero, vuole
vedere Gesu, che ¢ la verita, deve «invertire la rotta», deve uscire dall’autonomia del pensiero
arbitrario verso la disposizione all’ascolto, per accogliere cio che essa ¢. E questo cammino a ritroso,
che egli ha compiuto nella sua conversione, plasma I’intero suo pensiero e 1’intera sua vita in un
continuo uscire dall’autonomia verso 1’ascolto, verso il ricevere. Tuttavia, perfino in un autentico
rapporto con Dio ’uomo non sempre comprende cio che Dio dice. Egli ha bisogno di un sostegno, e
questo consiste nello scambio relazionale e reciproco con gli altri, che nella Chiesa vivente ha trovato

la sua forma affidabile, che congiunge gli uni con gli altri'>®,

L’apertura verso il vero ¢ la base per il comportamento morale verso il prossimo. Poiché per
Guardini vale il primato dell’ontologia sull’ethos, dall’essere stesso di Dio rettamente compreso e
ascoltato segue il retto agire. Egli diceva: «una prassi autentica, cio€ un agire corretto, sorge dalla
verita, e per questa si deve lottare»'>’.

Un tale anelito verso il vero e il protendersi verso ci0 che ¢ originario ed essenziale, Guardini
lo notava anzitutto nei giovani. Nei suoi dialoghi con la gioventu, il sacerdote ed educatore porta
avanti gli ideali del movimento giovanile quali 1’autodeterminazione, la responsabilita propria e
I’interiore disposizione alla verita. Libero ¢ solo colui che «& completamente cio che deve essere

secondo la sua natura. [...] Liberta & verita»'6°.

136 Cf. Station und Riickblicke, S. 41. Egli aspira alla verita di Dio e alla verita sull’uomo. Lo strumento per avvicinarsi a
questa verita, ¢ per lui la Weltanschauung, che si realizza in uno scambio vivo con il mondo e con gli uomini.

157 Berichte iiber mein Leben, S. 24.

158 Cf. H.U. VON BALTHASAR, Riforma dalle origini,17. Ci deve essere la continuita tra la persona di Cristo e il senso
dell’uomo. In questo sforzo avvalendosi dello sguardo dei precursori, sui quali ha scritto monografie, commenti e critiche
di studio a partire dalla sua visione cattolica, Guardini dimostrava che I’'uomo esiste solo in quanto creato da Cristo e
avendo lo stesso Cristo per suo fine.

159 i, 111.

160 Cf. Auf dem Wege, S. 20.
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La verita dell’'uomo ¢ per Guardini essenzialita e conformita all’essere. Il cammino porta alla
veritd quando 1’uomo esercita «I’obbedienza del nostro essere nei confronti dell’essere di Dio»'6!.
Cid avviene ultimamente nell’adorazione, che per Guardini appartiene all’ambito del pensiero'62.
Lo specifico cristiano con 1’evento Cristo e lo specifico pedagogico come ambito di

autotrasformazione personale fanno nascere una nuova coscienza'®

che necessita perdo di
riconoscimento pena il suo inabissarsi nei gorghi del tempo. Questo riconoscimento avviene nella
Chiesa. Benedetto XVI in questo senso cita I’'importanza della nozione ecclesiologica di Romano
Guardini e come sia rilevante ancora questo pensiero nel nostro tempo. Dice che la Chiesa «non ¢
un’istituzione escogitata e costruita a tavolino, ma una realta vivente. [...] Essa vive lungo il corso
del tempo, in divenire, come ogni essere vivente, trasformandosi. [...] Eppure nella sua natura rimane
sempre la stessa, e il suo cuore ¢ Cristo». La seconda espressione ¢ la parte finale dell’affermazione
con cui, agli inizi della sua carriera di docente, Guardini apri una serie di conferenze su Il senso della
Chiesa, pronunciate nell’ottobre del 1922 a Bonn, al convegno annuale dell’associazione dei laureati
cattolici: «La Chiesa si risveglia nelle anime»'®,

Nelle parole del Papa affiora la stessa movenza di sguardo e di pensiero, avuta da Guardini nel
comporre e nel dare alle stampe, mentre si svolgeva il Concilio, le meditazioni su La Chiesa del
Signore. In apertura del libro Guardini parla infatti di un anello ideale che le unisce alle conferenze

del 1922. Poi passa a descrivere il percorso e le vicende anche storiche ed ecclesiali, oltre che

personali, attraverso le quali € maturata in lui la coscienza della Chiesa come realta che «si fonda e si

161 Ivi, S. 21.

162 Ivi. Nell’accompagnare la gioventl, Guardini ha cercato un nuovo accesso alla liturgia. La riscoperta della liturgia era
per lui la riscoperta dell’unita fra spirito e corpo nella totalita dell’'unico essere umano, poiché I’atto liturgico ¢ sempre
allo stesso tempo un atto corporale e spirituale. Il pregare viene dilatato attraverso 1’agire corporale e comunitario, e cosi
sirivela ’unita di tutta la realta. La liturgia & un agire simbolico. Il simbolo come quintessenza dell’unita tra lo spirituale
e il materiale va perso dove ambedue si separano, dove il mondo viene spaccato in modo dualistico in spirito e corpo, in
soggetto e oggetto. Guardini era profondamente convinto che I’'uomo ¢ spirito in corpo e corpo in spirito e che, pertanto,
la liturgia e il simbolo lo conducono all’essenza di se stesso, in definitiva lo portano, tramite I’adorazione, alla verita.

163 Salutando i Cardinali, Benedetto XVI ha voluto consegnare loro, come ultimo atto della sua testimonianza e del suo
magistero, «un pensiero semplice» sulla Chiesa e il suo mistero, un pensiero - ha detto - che «mi sta molto a cuore». Per
esprimerlo si ¢ lasciato aiutare da due espressioni di Romano Guardini. La prima proviene dalla raccolta di meditazioni
La Chiesa del Signore, pubblicata nel 1965, I’anno in cui Guardini compiva ottant’anni e i Padri del Concilio Vaticano II
approvavano la costituzione Lumen Gentium (il Papa ha accennato alla dedica personale di Guardini, che gli ¢ stato
maestro e amico: essa gli rende «particolarmente care» le parole di questo libro. La citazione dell’articolo si veda in C.
FEDELL, Quella «Nuova Coscienza» che arriva da Guardini in https://it.clonline.org/news/chiesa/2013/03/04/quella-
nuova-coscienza-che-arriva-da-guardini, 04 marzo 2013.

164 11 Senso della Chiesa, 15. Ancora nella mischia della Prima guerra mondiale apparve lo scritto di Romano Guardini
Vom Geist der Liturgie (1918) e poco dopo uscirono questo libro appena citato con il titolo originale in tedesco Vom Sinn
der Kirche, che egli aveva tenute come lezioni nel 1921 a Bonn, punto di partenza della sua carriera accademica. Si
avverte allora quasi come un colpo d’ala, un soffio del cristianesimo originario, pentecostale. Quando il sacerdote giovane
ha attinto con tanto abbandono e potenza dottrinale il nerbo del problema della Chiesa, ha indicato le difficolta e ha
additato nuove vie verso un rapporto vivo tra la Chiesa e la persona, verso un’umanizzazione autentica fondata sulla
liberta interiore, che sfocia in una comunita letificante.
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regge su qualcosa che ¢ al di 1a dell’'umano» e come «la realizzazione continua di qualcosa che non
N . . . . . - 165
puo essere il risultato di soli presupposti naturali» .
Per rispondere alla domanda «Ma che cosa ¢ la Chiesa?», egli non vuole «cominciare dai
concetti», ma «vedere che cosa ¢ accaduto». Infatti, racconta egli stesso quanto la Chiesa e la sua
chiamata al sacerdozio successivamente hanno contribuito alla sua vita pastorale e alle sue attivita

pedagogiche:

«Il riconoscimento della Chiesa ¢ stata la convinzione determinante della mia vita.
Quando ero ancora studente di Scienze Economiche ho capito che la vera e propria
scelta cristiana non ha luogo davanti al concetto di Dio e neppure di fronte alla figura
di Cristo, ma davanti alla Chiesa. Cio mi ha anche fatto capire che una vera efficacia
¢ possibile solo nell’unita con essa»'.

Il senso della Chiesa ¢ legato in qualche maniera alla vocazione sacerdotale. Questo
riconoscimento porta a una consapevolezza che reggera poi anche I’intera sua vocazione e opera

sacerdotale:

«Quando mi [...] volsi alla vocazione sacerdotale, ricevetti una grande grazia, ossia
la cognizione che la fede alla Chiesa costituisce il passaggio verso il vero ordine,
mentre 1’obbedienza a essa ¢ il principio della vera liberta. Con questa convinzione
fui ordinato sacerdote nel 1910 e da allora essa ¢ stata il fondamento del mio
lavoro»'¢7,

Con questo modo di vedere le cose cosi come sono € come appaiono, nacquero le conferenze
del 1922 che furono presto pubblicate con una dedica ai giovani cattolici, e da cui sgorgarono
I’insegnamento universitario e la predicazione di Guardini. Il frutto pitt imponente e piu fecondo di
questo metodo, di questa intelligenza della realta che nasce dalla fede ¢ la possibilita offerta alle
generazioni di studenti di scoprire la fede cristiana e cattolica come una cosa nuova, differente da
quanto si poteva ricavare dagli schemi di pensiero tradizionali o dalle definizioni consuete: in breve,

diversa da cio che credevano gia di sapere.

165 Ivi.

166 T ettera di Guardini del 29 marzo 1952 a Monsignor Montini, allora sostituto nella Segreteria di Stato vaticana, cf. H.B.
GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 66. 1l riferimento & preso da C. FEDELI, Guardini educatore, 22.

167 C. FEDELL, Guardini educatore, 23, soprattutto la nota 9: Lettere a Pio XII del 31 marzo 1952, in occasione della
nomina di Guardini a prelato domestico pontificio: si veda H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e l’opera, cit., 67. Si
noti la singolare analogia con von Balthasar. Anche questi, negli anni dell’universita, avverti durante un ritiro spirituale
il primo sorgere della propria vocazione come richiesta di una totale disponibilita alla volonta di Dio, del tutto preliminare
rispetto alla successiva definizione dell’uno e dell’altro stato: cf. H.U VON BALTHASAR, Perché mi sono fatto sacerdote,
in E. GUERRIERO, Hans Urs von Balthasar, Edizioni Paoline, Milano 1991, 367-370.
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L ‘essenza del Cristianesimo'® & il titolo di uno dei piti importanti scritti di Guardini, insieme a
La fine dell ‘epoca moderna. Viene da li, infatti, I’affermazione secondo cui «nell’esperienza di un
grande amore tutto si raccoglie nel rapporto lo-Tu, e tutto cid che accade diventa un avvenimento nel
suo ambito»'%’.

La domanda sull’essenza registra un ampio ventaglio di risposte false, perché accentuano un
particolare aspetto della fede o perché la riducono ad un concetto generale, come per esempio I’amore
o I’interiorita. Nel sostenere che il cristianesimo non si risolve in categorie naturali Guardini rivendica
che il senso del cristianesimo va ricavato a partire da se stesso, e dal suo nucleo essenziale che ¢ Gesu

di Nazaret, nella sua concreta esistenza, nella sua opera e nel suo destino.

«[...] Per I’incarnazione del Figlio di Dio, per la sua morte e risurrezione, per il
mistero della fede e della grazia, a tutta la creazione ¢ richiesto di rinunciare alla sua
— apparente — autonomia e di mettersi sotto la signoria di una persona concreta, cioe
di Gesu Cristo, e di fare di cid la propria norma decisiva»'"’.

E la radice storica dalla quale ha preso il via la riforma e la maturazione ecclesiale che, prima
in poche esperienze, poi sviluppandosi gradualmente e dilatandosi nel corpo ecclesiale, sarebbe infine
affiorata nella coscienza di Giovanni XXIII, diventando in lui la sorgente ispiratrice nell’indire il
Concilio Vaticano II. Per comprendere piu a fondo la valenza che la fede viva ha come fattore della

storia, personale e di tutti, della Chiesa e del mondo, Guardini afferma:

«L’ora storica in cui noi viviamo verra un giorno definita come quella in cui I’'uomo
ha maturato nella sua coscienza in forma decisiva che cosa ¢ “mondo” e che cosa ¢
lui nel mondo. E anche 1’ora in cui la Chiesa si rinnova nella coscienza di cid che
essa ¢ e di come I’uomo esiste in lei. Il Concilio si porra la seconda delle questioni

168 Cf, L ‘essenza del cristianesimo, Morcelliana, Brescia 2007. Nelle lezioni tenute nel semestre invernale 1899-1900
all’universita di Berlino A. Von Harnack dichiarava I’intento di «distinguere la polpa dalla buccia», per giungere a
cogliere 1’essenziale del cristianesimo (cf. L ‘essenza del cristianesimo, Queriniana, Brescia 1992). Al di la del
riduzionismo a cui approdava, 1’opera di Harnack ha traghettato nel ventesimo secolo una questione che non cessa di
riproporsi nella sua attualita, come si legge ancora in E. BiSER, Introduzione al cristianesimo, Borla, Roma 2000, 10 «Se
il futuro dell’umanita vive in realta nel segno dello scontro tra le civilta e quindi anche tra le religioni mondiali, nel
conflitto con esse il cristianesimo non avra speranza, finché non acquisira consapevolezza piena della propria identita.
Ma, in connessione a cio, la classica questione sull’essenza del cristianesimo acquista un’accentuazione assolutamente
drammatica». Su questo sfondo si colloca il libro di Guardini, pubblicato in Germania nel 1938 e tradotto in italiano da
don Manfredo Baronchelli, il quale ha aggiunto una nota di commento che ricorda 1’antecedente di Feuerbach, oltre al
dibattito nella teologia liberale e nel modernismo. Questo invito alla lettura ¢ tratto dall’articolo di Don Massimo Epis sul
libro di libro L’essenza del cristianesimo. M. EPIS, https://www.seminariobergamo.it/download/r-guardini-lessenza-del-
cristianesimo-di-don-m-epis/?wpdmdl=51935&ind=0.

19 1. %essenza del cristianesimo, 7. Cf., Il Signore. Riflessioni sulla persona e sulla vita di Gesit Cristo, Vita e Pensiero,
Milano 2005; H.U. VON BALTHASAR, Chi ¢ il cristiano?, Queriniana, Brescia 1984.

170 Ivi, 12. Sotto questo profilo, I’approccio alla verita non puo essere ridotto alla spontaneita della semplice intuizione e
neppure alla mera conoscenza logico-intellettuale. Esso consiste principalmente in un’ascesi costante, esercitata ‘in forma
di obbedienza’ e di ‘incontro interpersonale’. La verita, infatti, si comunica nella forma della rivelazione e adotta un
proprio processo nel manifestarsi: percorrerlo a ritroso, secondo Guardini, significa raggiungere «Colui che sta dietro o
dentro le verita parziali», cio¢ la «Verita in persona». Per ulteriore approfondimento si consulti «Offenbarung als Form
des Lebensvollzugs» (1940), in Unterscheidung des Christlichen, 133-140.
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ben consapevole della sua importanza; ma con cio sara automaticamente posta anche
la prima, ed entrambe si chiariranno a vicenda. La risposta alle due questioni e il loro
rapporto reciproco determinera per lungo tempo la storia avvenire. Le meditazioni
di questo libro vogliono compiere e vivere tale presa di coscienza, e forse pure, nella
misura delle sue possibilita, in qualche modo contribuire al grande evento».'”!

Se questo ¢ il punto di arrivo, occorre ricordare come ¢ nel Quickborn che Guardini affina
I’intreccio e il passaggio dallo specifico cristiano a quello pedagogico. Tra di loro, c’¢ una forte
connessione necessaria per il loro sviluppo dinamico. Il Quickborn ¢ un esemplare dell’ermeneutica
dell’educazione per il fatto che le coordinate fondamentali nell’educare cristiano per Guardini sono
sempre condotte per giungere a un cristianesimo di vitale pienezza. Da qui si discerne il nesso che
lega lo specifico cristiano e quello pedagogico perché il cristianesimo nella sua essenza cerca la

formazione integrale dell’uomo nella sua piena vitalith concreta!”?,

1.2.6 Guardini e i pensatori di notevole rilevanza

La pedagogia guardiniana non poteva esimersi dall’incontro con i pensatori di notevole
importanza. Sono questi gli interlocutori che in qualche modo riassumono il percorso teoretico di
Guardini che per lui ¢ sempre ed essenzialmente un cammino ermeneutico, accompagnandosi con
I’interlocutore prescelto!’?. Se I’atto pedagogico, secondo il nostro Autore, & dare forma al divenire,
lui ebbe il modo di confrontare lo sviluppo del suo pensiero mettendosi in dialogo con i grandi
pensatori del passato. Questa apertura consenti a Guardini di formarsi approfondendo il loro pensiero
e scoprendone I’attualita per una maggiore comprensione della fede. Nello stesso momento, getto
luce sul processo educativo che ¢ sempre un continuo confronto per edificarsi e per edificare I’altro,

nell’esame pit attento delle possibilita di contribuire alla formazione integrale della persona'’.

17! Questa citazione ¢ tratta dalla La Chiesa del Signore (titolo originale dell'opera: Die Kirche des Hernn, Wurzburg 1965),
che raccoglie una serie di meditazioni sulla Chiesa. E comparsa quasi contemporaneamente alla Costituzione conciliare
Lumen Gentium. Per0 la prima edizione risale gia al 1937 e quindi nel pieno sviluppo del nazismo. Rimane ancora I’opera
piu tradotta di Guardini. La Chiesa del Signore ¢ la risposta dell’autore al paganesimo del nazionalsocialismo. Presenta la
figura di Cristo, Signore della Chiesa e Re dell'universo che si contrappone ad ogni grandezza e maesta. Nella traduzione
italiana, 1l Senso della Chiesa e la Chiesa del Signore, sono contenute in un unico volume, La realta della Chiesa,
Morcelliana, Brescia 1989. Per un ulteriore riferimento si legga questo articolo C. M. Fedeli, Quella nuova coscienza che
arriva da Guardini in https://it.clonline.org/news/chiesa/2013/03/04/quella-nuova-coscienza-che-arriva-da-guardini.

172 Cf. C. FEDELI, Guardini pedagogo, 78.

173 Cf., presentazione di Silvano Zucal al libro Pensatori Religiosi, Morcelliana, Brescia 2001 (2° edizione), 7. 1l titolo
originale in tedesco ¢ Unterscheidung des Christlichen, Gesammelte Studien 1923-1963, Matthias Griinewald Verlag,
Mainz 1945: «E non cid per debolezza di pensiero autonomo, ma perché per Guardini il cammino veritativo si gioca
sempre nel colloquio, nell’insonne tentativo dialogico del suo pensiero che non si erge mai superbo e presuntuoso
nell’illusione di produrre una verita sorgiva ed inedita, ma che trova invece nell’altro, scelto con empatia, il compagno
imprescindibile nella costruzione di un proprio disegno filosofico».

174 Cf. F. WECHSLER, Christliche Weltanschauung, 111-113: «Studiando Dostoevskij, Holderlin, Nietzsche e le crisi di
questi uomini del passato, Guardini non si accontentava solo di offrire un’analisi del loro pensiero, ma di porre le linee
fondamentali della costruzione teorica, che svolgera in altri scritti e avviando la ricerca dei problemi degli uomini di oggi,
mettendo tutto in funzione di una interpretazione cristiana del mondo e della vita. A tale scopo occorre, secondo Guardini,
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La tesi sulla dottrina della redenzione di Bonaventura per la laurea in teologia a Friburgo nel
1915 fu il primo impegno di una serie di interpretazioni testuali che sara caratteristica della sua
attivita: I'interpretazione del cristianesimo nei suoi testi, nelle sue forme di mediazioni, nella liturgia
e nella chiesa, del mistero di Dio sullo sfondo della speculazione platonico-agostiniana combinata col
logos giovanneo'”,

Se ¢ vero che I'uvomo vive la tensione nell’incontrare la verita, la stessa tensione segna il
percorso di Guardini sin dal suo donarsi alla Chiesa per condividerne la ricerca di Verita. Questa
ricerca passa anche attraverso gli occhi degli uomini di grande cultura del passato che in qualche
modo hanno cercato la Verita. Lui si considera un interlocutore fidato «estremamente aperto e
umanamente ricco», chiamato a condividere riflessioni fra unitarieta di pensiero e strutture spirituali,
nella consapevolezza che «la verita & polifonica» e che occorre «distinguere per unire»'’S,

La meta ultima dell’educazione consiste, secondo Guardini, nel condurre 'uomo alla piena
verita e all’adesione ad essa con responsabilita totale. A questa concezione giunge mediante il suo
incontro con i grandi pensatori della storia che confronta con la Rivelazione e le verita della fede. A
suo avviso, infatti, solo la dimensione religiosa permette di raggiungere questo grado elevato di
maturazione, in quanto solo essa coglie I’esistenza come un Tutto che si propone alla persona, € come
un compito totale che la coinvolge nella sua globalita!”’.

A partire dal confronto con i pensatori religiosi, Guardini prosegue dicendo che la nuova
situazione esistenziale della fede, vertice e substrato del suo progetto educativo, puo essere chiamata
a buon diritto corresponsabilita, in quanto consiste nella capacita da parte di ciascuno dei soggetti,
Dio e ’'uomo, di farsi carico del destino dell’altro come se fosse il proprio. In effetti, proprio in virtu
del fatto che tale destino dell’altro ¢ divenuto il proprio, il Dio cristiano ha voluto rivelarsi e agire nei
confronti dell’'uomo attraverso il metodo dell’incarnazione di Cristo, cioé assumendo in s€ 1’umanita

e il suo destino in modo totale'’3.

affacciarsi al nostro mondo moderno con un atteggiamento spirituale, che permette di penetrare sino al significato
profondo e di cogliere cio che & di vero in ogni dottrina errata. Secondo Guardini, anche negli errori e nelle negazioni si
puo trovare un indice dell’azione di Dio. Questo Guardini lo manifestd trattando di Holderlin, dal cui paganesimo il
Nostro fa emergere una testimonianza contro I’antiteismo della coscienza modernax.

175 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 97. Si veda anche per un accenno di riferimento a M. BENDISCIOLI,
Lo storico Jedin e il «teologo» Guardini, 63-64.

176 Iyi, 74. Caratteristica del suo procedere ¢ interrogare se stesso nelle figure scelte e trovare in esse I’aggancio col proprio
interesse. Rinunzia coscientemente al sapere rigidamente disciplinare di allora, anticipando I’interdisciplinarieta di allora
che verra in usi decenni dopo. In Guardini la scelta della figura da interpretare esprime una sua propria esperienza ed
elaborazione di pensiero; I’interesse deve innanzitutto portare se stesso nell’atteggiamento spirituale del suo partner per
riconoscerlo. Il Guardini rivela, inoltre, una viva sensibilita per il linguaggio: in Dante e in Holderlin coglie un «rimando
alla divinita della parola e alla parola come enunciazione del divino» (Cf. Ivi, 333). Perviene cosi a enunciazioni sulla
nuova forma di fede cristiana quale s’era fatta nella modernita.

177 Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 196.

178 Cf. Der Herr. Betrachtungen iiber der Person und das Leben Jesu Christi, Wiirzburg 1937 (tr. it., Il Signore. Riflessioni
sulla persona e sulla vita di Gesu Cristo, Milano 1949); Jesus Christus. Sein Bild in den Schriften des Neuen Testaments,
Wiirzburg 1940 (tr. it., La figura di Gesu Cristo nel Nuovo Testamento, Brescia 1959).
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Guardini era un uomo del dialogo. Le sue opere sono quasi senza eccezione sorte da un
colloquio, perlomeno interiore. Le lezioni del Professore di filosofia della religione e di
Weltanschauung cristiana all’Universita di Berlino negli anni 20 rappresentavano soprattutto incontri
con personalita della storia del pensiero.

Guardini leggeva le opere di questi autori, li ascoltava, imparava da loro come vedevano il
mondo ed entrava in dialogo con loro, per sviluppare con essi ci0 che egli, in quanto pensatore
cattolico, aveva da loro dire. Egli praticO questa abitudine anche a Monaco, ed era proprio la
peculiarita dello stile delle sue lezioni, il fatto che egli fosse in dialogo con alcuni pensatori. La sua
parola chiave era: «vedete...» perché voleva guidare i suoi studenti e ascoltatori a «vedere» ed egli
stesso stava in un comune dialogo interiore con gli uditori. Questa era la novita rispetto alla retorica
dei vecchi tempi: che egli non cercasse appieno alcuna retorica, bensi parlasse in modo del tutto
semplice, insieme a cio0, parlasse con verita e inducesse al dialogo con la verita. E questo € un ampio
spettro dei «dialoghi» con autori come Socrate, Agostino o Pascal, con Dante, Holderlin, Morike,
Rilke e Dostojevskij. Egli vedeva in loro dei mediatori viventi, che scoprono in una parola del passato
il presente, permettendo di vederlo e viverlo in modo nuovo. Essi ci donano una forza, che pud

condurci di nuovo a noi stessi!”’.

1.2.7 Dai testi pedagogici di Guardini alla «scommessa pedagogica»

I testi di Guardini sull’educazione non presentano il distacco proprio del trattato scientifico
rivolto ad una platea di esperti, poiché rispondono primariamente ad esigenze di comunicativita e
sono mirati al pubblico cui I’autore, di volta in volta, si rivolgeva. La forma letteraria ne risulta
deficiente nel metodo e nello sviluppo per quanto riguarda 1’organicita e la completezza scientifica.
Ci0 non incide perd sul valore di verita del contenuto, ed ¢ quindi utile estrarre dal testo guardiniano
le intuizioni pedagogiche che lo distinguono.

Guardini ci lascia una produzione sterminata di scritti che spaziano dalla filosofia alla storia,
dalla teologia alla letteratura. Ma sono notevoli anche i contributi dati alla pedagogia per quanto
ancora poco conosciuti e indagati. Un buon punto di partenza ¢ dato ora da una pubblicazione

significativa: Romano Guardini e la pedagogia. L educazione come compito e valore'®,

179 Questa & una parte del discorso di Benedetto XVI del 29 ottobre 2010, nell’'udienza ai partecipanti al convegno
promosso dalla Fondazione “Romano Guardini” di Berlino.

180 Tra le opere che mirano di indagare in profondita la pedagogia o la scienza dell’educazione, questa collezione di saggi
¢ di grande importanza e di profonda analisi: G. FABRIS - G. A. FACCIOLI (a cura di), Romano Guardini e la pedagogia.
L educazione come compito e valore, 11 Poligrafo, Padova 2013, 164).
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Un’altra studiosa di Guardini & Anna Ascenzi'®!. Lo studio che ha fatto questa ricercatrice
pedagogica ¢ frutto di un’ampia ricerca condotta sul complesso degli scritti guardiniani e sulla piu
recente e accreditata letteratura critica internazionale. Ripercorre tale riflessione per la prima volta in
modo organico e sistematico, puntando non solamente a ricostruire la genesi e i fondamenti
antropologici ed etici della prospettiva pedagogica elaborata dallo studioso italo-tedesco, ma anche a
chiarire I'inscindibile nesso che intercorre tra 1’elaborazione teorica e la sua concreta attivita di
educatore della gioventu.

Sebbene Guardini non abbia redatto un vero e proprio metodo educativo, il suo approccio lo
si pud rintracciare in opere fondamentali come Le eta della vita'®, Fondazione della teoria
pedagogica’® e tanti altri testi che in qualche modo parlano di pedagogia o approfondiscono la
scienza dell’educazione. E notevole la sintesi fatta da G. TOGNON'34. Aggiunge che 1’unica opera di
denso spessore teoretico di Guardini sulla pedagogia ¢ la Fondazione della teoria pedagogica
(Grundlegung der Bildungslehre) del 1928. L’opera ¢ suddivisa in nove brevi capitoli. Il primo
capitolo, Lo sviluppo spirituale dell’epoca moderna, delinea la dissoluzione dell’immagine
medievale del mondo e dell’'uomo, I’emersione delle autonomie disciplinari e la manifestazione di
un’aspirazione di totalita. Si tratta di sottolineare il movimento dalla «tensione pedagogica» verso
una «specificita» di tipo nuovo, che mette a fuoco la preoccupazione della discussione critica con
1’aspetto religioso e la necessita di risistemare la posizione della pedagogia nella configurazione della
totalita, adeguata all’essenzialita della realta. Nella seconda parte che parla di La sorgente dell’ attivita
pedagogica, il Nostro conferma che si trova nella dimensione piu radicata dell’uomo la risposta alla

«forma del divenire» che stabilisce due forme correlative che eseguono come polarita: tra la

181 Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione. Saggio sulla pedagogia di Romano Guardini, Vita e Pensiero, Milano
2003. 11 volume intende cogliere il valore intrinseco di tale inattualita e offrire al lettore 1’occasione di un confronto con
una prospettiva teorica che non si lascia ingabbiare entro rigidi schemi culturali e ideologici. Ripropone, quindi, una piu
profonda e superiore capacita di sguardo che attraversa le singole discipline, e pone al centro della riflessione I’'uomo
concepito come persona, come essere che non soltanto € ma possiede se stesso e, per questo, si presenta come realta unica
e irripetibile. Inoltre, la studiosa commenta che nel quadro della vasta e multiforme produzione teologica, filosofica,
esegetica ed ermeneutico-letteraria di Romano Guardini, la riflessione sulla pedagogia e teoria dell’educazione rimangono
sostanzialmente in secondo piano.

182 Per quanto riguarda tale opera di Romano Guardini, esplicita bene C. SECCI, nel suo libro Apprendimento permanente
ed educazione, Franco Angeli, Milan 2013, 77: «In sintesi, nell’opera di Guardini, emerge sia quell’idea di unitarieta e
compiutezza (Vollendung) che ¢ stata gia considerata, sia quella che potrebbe essere definita come ‘possibilita evolutiva’,
che consiste nel fatto che alla persona sia data sempre occasione di attribuire significato al suo presente, anche a dispetto
di cio che ¢ stato in passato. Certo, la visione di Guardini, nella sua religiosita, tende a prescrivere dei significati precisi
e predeterminati a ciascuna fase, modi nettamente giusti o sbagliati di attraversarla, ma tale prospettiva ha un senso
compiuto anche in una visione pil laica».

183 Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 121. Nel corso della sua lunga attivita di docente universitario, Romano
Guardini si € misurato con la questione di una fondazione della teoria pedagogica alla fine degli anni Venti e ha fato di
tale questione I’argomento centrale di ben quattro cicli di lezioni accademiche. Il suo lavoro di ricerca e di riflessione ha
sfociato poi nella messa a punto di una serie di saggi dedicati alla definizione del processo educativo nella sua specifica
natura.

184 G. TOGNON, Guardini educatore. Sulla sua pedagogia, 232 in Romano Guardini (1885-1968). Un ponte tra due
culture, «<Humanitas», N. 2-3 (Marzo-Giugno/2019).
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possibilita e la realta e tra ’oggettivita esteriore e I’accoglimento interiore, per affrontare quella
«particolare struttura del vivere» che porta I'uomo all’«autoappartenenza nella liberta»'. La
sperimentazione della facolta della scelta e la consapevolezza dell’immutabilita della necessita
dirigono con fatica a diventare persona. Significa cogliere 'uomo come essere spirito che possiede
se stesso e comprendere il confine della presunzione di riconsegnare alla pedagogia una «teleologia
puramente pedagogica» perché «se il Dio vivente ¢’&, allora c’¢ anche per 1’educazione»'®. Nella
terza parte, Il problema dello specifico pedagogico e le definizioni inadeguate, il Nostro focalizza la
«categoria pedagogica», cioe¢ fare un discernimento sull’ «unita di misura» che ¢ principio e base del
fenomeno pedagogico. Guardini tratteggia un excursus storico su tre modelli di formazione specifici
e caratteristici della civilta occidentale. C’e il modello teoretico fondato sul sapere, e poi quello etico
fondato sul volere e sul dovere e finalmente quello biologico ed estetico. Presenta che presi
singolarmente sono tutti insufficienti. Qui entra in discussione il cuore della nostra ricerca, cio¢ la
riappropriazione del concetto profondo, ontologico, del termine Bild, tradotto, forse non
sufficientemente bene, in italiano come «forma vivente», la cui definizione, su «i diversi piani
dell’essere» (inorganico, organico, spirituale-creativo) ¢ trattata nella quarta parte, Forma vivente e
formazione, in cui si giunge alla seguente definizione: «La forma vivente riposa sulla polarita fra la
totale esteriorita di quanto ¢ materiale e manipolabile da un lato, e una interiorita che via via si fa
sempre piu profonda dall’altro; incominciando dalla sfera interiore, biopsichica, fino alla sfera
assolutamente personale e segreta della relazione con il Padre, a tutti sconosciuta tranne che a Lui
solo e “a questo mio cuore”»'%’. Nella quinta parte, Movimento ed incontro, il Nostro mette a
paragone la «forma» come mezzo «per» e come «espressione di», come strumento € come pienezza,
palesando che I'unica occasione valida per I’'uomo ¢ concedere di «mettersi alla prova». Nella parte
sesta, Il rapporto tra formazione e verifica di se stessi, Guardini inserisce la correlazione tra incontro
della realta e verifica di sé che ha come fine quello di non fossilizzare la forma vivente cosi da
concederle di scampare «a due grandi tentazioni: assolutizzarsi e replicarsi in un’immagine precisata
di uomo o smarrirsi in ogni incontro € in ogni atto cosi da perdere la continuita personale e storica tra
I’essere e 1’agire. Sono le due tentazioni della riproducibilita di un tipo umano perfetto o
dell’atteggiamento attualista o esistenzialista che centrifuga 1’esistenza e la disintegra»'®®. Nella
settima parte, L’oggettivita e il servizio, si accende la discussione sulla possibile accusa di mostrare
un tipo di pedagogia «soggettivistica o egocentrica». Guardini non sottovaluta il valore pedagogico

della scelta degli oggetti «adatti» alla costruzione del sé, ma contesta che formare all’oggettivita

185 Cf. Ivi.

186 Cf. Ivi; Persona e liberta. Saggi di fondazione della teoria pedagogica, 63.
187 Persona e liberta. Saggi di fondazione della teoria pedagogica, 73.

188 1vi, 82; Cf. G. TOGNON, Guardini educatore. Sulla sua pedagogia, 232.
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indichi optare tra le cose le piu utili e consiglia invece 1’idea che educare significa «guidare al giusto
rapporto con tutti gli oggetti»'®. Per questa ragione, nell’ottava parte, L’ultima definitiva dialettica,
si sottolinea «il tema della dialettica tra 1’incontro e la riuscita, tra la forma vivente e il fine della
formazione, tra dato e intenzionalita, tra ‘momento immanente’ € ‘momento trascendente’ del fatto
pedagogico»'?°. Guardini scrive che «lo specifico pedagogico consiste ancora una volta nel punto
prospettico di convergenza di questa architettura di linee e di piani. Coglierlo costituisce 1’ultima, la
pitt profonda intuizione pedagogica»'®!. L’ultima parte sottolinea L’opzione che & il titolo che
Guardini da alla conclusione del suo ragionamento: sta a ciascun educatore decidere dove porre il
«baricentro» della questione pedagogica, se nel concetto di forma vivente o in quello del divenire o
in quello di servizio'®?.

La finalita dell’educazione riecheggia in larga parte la proposta antropologica ed etica del
nostro autore per il fatto che tra di loro ¢’¢ una certa intersezionalita in quanto si tratta della persona
considerata nella sua integralita. Esso, tuttavia, trova adeguato approfondimento soprattutto in due
scritti riconducibili a due differenti stagioni del suo percorso. Ci si riferisce in particolare a Briefe
iiber Selbstbildung, il volume edito nel 1930 che raccoglie le lettere rivolte ai membri del Movimento
giovanile cattolico tedesco!®®, il saggio pubblicato oltre trent’anni dopo, nel 1963 e Tugenden.

Meditationen iiber Gestalten sittlichen Lebens (Virti. Temi e prospettive della vita morale)'**.

189 Ivi, 85. Cf. G. TOGNON, Guardini educatore. Sulla sua pedagogia, 232. Imposta una «pedagogia dell’oggetto» su due
movimenti distinti, I’accettazione e il servizio: accettare I’oggetto (non solo materiale, ma anche simbolico, giuridico,
estetico...) significa iscriverlo nel proprio mondo, facendogli «spazio» e apprezzando che «le cose esistano». Mettersi al
loro servizio significa volere che le cose siano e che tutto nella storia e nel mondo si compia al meglio. Il «potere»
formatore delle cose ¢ indispensabile per costruire quelle virtu del carattere che danno sostanza a cid che dura. 11 limite
insito nell’essere fedeli alle cose, alle norme, alla disciplina & perd che I’'uomo smarrisca la propria identita e la propria
liberta di coscienza e di giudizio.

190 Cf. G. TOGNON, Guardini educatore. Sulla sua pedagogia, 232.

Y1 Persona e liberta. Saggi di fondazione della teoria pedagogica, 91.

192 Cf. G. TOGNON, Guardini educatore. Sulla sua pedagogia, 232. Non ¢& difficile individuare nella Grundlegung una
certa oscurita semantica, ad esempio sullo scambio tra «dialettica» e «polarita». Resta comunque un testo molto denso ed
esemplare della intenzione guardiniana di fare della incompiutezza, dei conflitti e del disordine della vita e delle idee il
fondamento, quasi un introibo, di una profonda conversione della filosofia alla vita. Tutta la sua filosofia cristiana pud
dunque essere letta come un’ostinata battaglia contro la riduzione della «esperienza esistenziale» a semplice «posizione
esistenziale». Guardini vuole ridare sangue e carne all’esistenza. Solo in questo modo essa puo essere presa ad esempio
per la fede: sono entrambe «impensabili», entrambe sono radicalmente vivibili».

193 Cf. Briefe iiber Selbstbildung, Mainz 1930 (tr. it. Lettere sull’autoformazione, Brescia 1963). In questo libro, Guardini
sviluppa la sua riflessione a partire dalle specifiche domande e inquietudini che caratterizzano la gioventu cattolica tedesca
e, in particolare, i giovani coinvolti nell’esperienza del Castello di Rothenfels. A suo avviso, il movimento giovanile
tedesco degli anni Venti manifesta le tensioni tipiche della condizione giovanile: una forte aspirazione a entrare a pieno
titolo nella vita adulta e, insieme, il timore di non esserne all’altezza: una vigorosa tensione ideale e, al tempo stesso, un
sentimento di inadeguatezza psicologica di fronte alle nuove sfide e alle impegnative responsabilita che si profilano; la
coscienza di disporre di grandi potenzialita ed energie, ma anche le difficolta di perseguire con coerenza e determinazione
gli obiettivi prescelti; 1’'urgenza, infine, di assumere impegni e responsabilita sul piano sociale e politico, ma pure la
necessita di maturare le abilita e le competenze indispensabili per I’esercizio di tali nuovi compiti (si veda A. ASCENZI,
Lo spirito dell’educazione, 144).

194 Cf. Tugenden. Meditationen iiber Gestalten sittlichen Lebens, Wiirzburg 1963 (tr. it. Virti. Temi e prospettive della
vita morale, Brescia 1972). Il modo stesso di presentare, nelle due opere, i diversi temi oggetto di meditazione riflette
I’aspirazione di Guardini a interpretare I’esistenza umana secondo categorie e itinerari che, pur muovendo da esperienze
quotidiane frammentate e divergenti, conducano all’unita della coscienza etica. Si potrebbe affermare questo profilo, che
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Guardini sottolinea innanzitutto 1’esigenza di promuovere nei giovani, attraverso un preciso
itinerario formativo, il senso della realta e della verita su di sé e sul mondo. Si dimostra che la
rilevanza capitale della verita oggettiva ¢ essenziale nel processo educativo. Di conseguenza,
I’educazione si rivolge alla persona e mira a metterla di fronte alle sue responsabilita nei riguardi di
se stessa e della realta in cui ¢ inserita. Il fine che essa deve perseguire, secondo Guardini, non ¢ dare
una risposta alle attese e ai problemi giovanili in quanto tali, ma piuttosto di focalizzare I’attenzione
della coscienza personale intorno ai grandi temi dell’esistenza, davanti ai quali ognuno & chiamato ad
assumere una posizione libera e consapevole. Cio spiega perché lo studioso, lungi dal tributare
eccessiva attenzione ai dinamismi psicologici dell’animo giovanile, concentri il suo sguardo sulle
tensioni etiche del singolo nei suoi rapporti con il mondo, riconoscendo in tali tensioni il fulcro della
scommessa educativa e la radice stessa della crescita della persona'®’.

Ancora, I’itinerario formativo proposto da Guardini in Briefe iiber Selbstbildung (Lettere
sull’autoformazione) trova nella maturazione della coscienza personale, quale risultato dell’esercizio
di un’autentica liberta morale, la sua dimensione piu vera e profonda.

Gli interlocutori del nostro pensatore erano ragazzi feriti dalla subordinazione al potere, dalla
perdita del gusto del lavoro, dal nichilismo e dalla disperazione. Trovavano in lui anche un
interlocutore unico capace di dare nuovo significato all’esistenza. Non ¢ un caso se i giovani della
Rosa Bianca attingevano da lui per fronteggiare un oratore diabolico come Hitler anche se il regime
nazista lo privo della sua cattedra universitaria. Ma come quell’'uomo timido e mingherlino, sia
riuscito ad accendere tra i giovani un entusiasmo e una passione incontenibile ¢ un mistero che non
si spiega se non per effetto di un approccio educativo che parte dalle domande radicali che valgono
per I'uomo di ogni tempo: il senso dell’esistenza, la morte, il destino'’. Su questi temi essenziali

della vita, temi considerati importanti e elaborati da Guardini, il Nostro ha fatto una scommessa

pedagogica per comprendere il presente e prepararsi per il futuro.
1.3 Lo specifico pedagogico e la credibilita dell’educatore
Dopo aver individuato gli elementi e I’ambiente che fanno parte dei preliminari pedagogici di

Guardini, che convergono alla formazione integrale della persona, analizziamo ora la credibilita

dell’educatore. Per fare questo, ci soffermiamo ad analizzare come per Guardini la teologia sia un

Briefe iiber Selbstbildung e Tugenden costituiscono il tentativo di abbozzare un’etica in funzione fondata sul vissuto della
persona, pill e prima ancora che sulla deduzione dei criteri di comportamento da un sistema filosofico e teologico (Per
ulteriore chiarimento si veda A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 142-144).

195 Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 145.

196 Cf. Ivi.
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concetto pedagogico. Solo cosi si avrebbe una visione globale della sua pedagogia. Individuata la
complessita delle nozioni ci soffermeremo poi a una loro lettura critica.

Il sacerdozio, la carriera di studioso e di docente universitario sono gli ambiti che consentono
di cogliere le caratteristiche della sua opera di formatore delle coscienze e di animatore della gioventu
tedesca. E lo stesso Guardini che conferma essere questo 1’orientamento generale impresso alla
propria vita, allorché in Berichte iiber mein Leben (Appunti per un’autobiografia) ordina i suoi ricordi
secondo due direttrici strettamente interconnesse: la vita accademica, ricostruita nella prima parte del
testo, e la missione pastorale, tema centrale della seconda parte del volume'?’.

Al fine di cogliere gli aspetti piu significativi e la parabola evolutiva del progetto che lo
animava e la sua concreta realizzazione, si seguiranno delle tracce lasciate dalla concreta attivita di
educatore svolta da Guardini'®®,

In una prima fase iniziano a delinearsi alcune caratteristiche che rimarranno costanti nel
prosieguo della sua attivita di educatore: I'impegno nel rendere chiari e accessibili ai propri
interlocutori gli argomenti piu difficili e complessi, unitamente alla crescente propensione a lavorare
nel campo della formazione dei giovani, piuttosto che nell’ambito dell’educazione dei bambini e degli

adolescenti:

«Il giovane entra nel mio campo visivo soltanto nel tempo della maturita, ed anche
qui anzitutto se ha una certa formazione. Questo fatto, da un punto di vista
sacerdotale, ¢ una grave limitazione, ma non la posso modificare. Difficile fu anche
sempre per me il problema della disciplina. Nella situazione pedagogica quale
dominava un tempo nelle nostre scuole, tutto si fondava in ultima analisi sul
comando e I’obbedienza, ed io invece non ero capace di comandare in modo efficace.
Potevo bensi ottenere influenza; il lavoro nella ‘Juventus’ di Magonza e cosi pure a
Rothenfels me 1’ha dimostrato. Cio era certo autorita, ma indiretta, e la sua forza
erano la fiducia e la spontaneita. Dove non potevo avvalermi di queste, io ero
impotente»!®.

Emerge una vocazione educativa che sempre piu si concentrera nella direzione di un impegno
volto a «vedere e a far vedere la verita con evidenza»*"’, quella stessa vocazione che traspare dalla
lettura dei suoi scritti ad operare con i giovani che si preparano a entrare nella vita adulta®’.

Negli anni trail 1912 e 1920, pertanto, la concomitanza di studio e di impegno pastorale risulta
decisiva per la formazione di quello che sara il suo modo di essere educatore. Tale corrispondenza,

infatti, da un lato imprime una marcata curvatura pedagogica alla sua riflessione filosofica e teologica,

197 Cf, A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 173.

198 Cf. Ivi.

199 Berichte iiber mein Leben, 113.

200 H, U. VON BALTHASAR, Romano Guardini. Reform aus dem Ursprung, 28-29.
2L Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 175-176
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dall’altro conferisce un elevato profilo culturale alle sue iniziative e ai suoi interventi di carattere

pastorale ed educativo®®?.

1.3.1 All’inizio dell’esperienza educativa

«[...] pur essendo tutt’altro che una figura carismatica come si intende
comunemente: non era imponente, non era un grande oratore, e quando parlava
leggeva riga per riga gli interventi che si era preparato, pervaso da una tensione che,
a fine lezione, gli faceva dolere le gambe dallo sforzo; era mingherlino, cagionevole,
sensibilissimo e timido»*%,

Questa testimonianza raffigura il modo di essere pedagogo e I’inizio dell’esperienza educativa
di Guardini. Lo specifico pedagogico si manifesta sin da subito nelle prime esperienze educative. Gli
esempi pill concreti si trovano proprio nei giovani, specialmente quelli della «Rosa Bianca»***. Loro

é205

sono la testimonianza che fra tutti i doni dello Spirito il piu grande ¢ la carita”™, e fu la carita il cuore

dell’educazione in Romano Guardini, una carita che emerge ogni qual volta un uomo si pone al

servizio della crescita del giovane, perché I’altro diventi se stesso:

«Il processo dell’educazione riposa sul fatto che I’essere umano viene al mondo in
una condizione di indigenza - percid dipende dagli altri. [...] L’uomo entra
nell’esistenza non come un essere gia tutto compiuto, bensi in una riforma di inizio
[...]. Il vettore del divenire perd non va solo da “dentro” verso “fuori”, bensi anche

202 Cf. Ivi, 176. Non a caso, sotto la sua guida la Juventus trasforma gli incontri di tipo tradizionale in vere e proprie
esperienze di vita comunitaria, mentre le conversazioni su temi di cultura religiosa, tenute ai giovani associati dal
«cappellano e dottore Romano Guardini», assumono sempre piu il carattere di momenti di formazione e di crescita nella
responsabilita per coloro che vi partecipano

203 presentazione in G. FABRIS - G. A. FACCIOLI (a cura), Romano Guardini e la pedagogia. L educazione come compito
e valore, 11 Poligrafo, Padova 2013.

204 Qualche volta le storie importanti si convergono nelle varie esperienze dove la trama fa emergere i "punti luce”. Sono
le affinita e le consonanze della vita stessa in continuo divenire. Questo ¢ il caso della Rosa Bianca e di Guardini, i giovani
studenti ed il professore, i "martiri" della liberta contro il nazismo e uno dei pochi intellettuali a non genuflettersi alla
tirannide hitleriana. Per ulteriore informazione si vedano: Discorso tenuto da Romano Guardini all'Universita di Monaco
il 12 luglio 1958; Commemorazione dei giovani antinazisti, Tubinga, 4 novembre 1945; Perche versammo il sangue degli
ebrei? agli studenti di Tubinga, 1952 (noi tedeschi e le nostre colpe). Inoltre, si guardi anche La Rosa Bianca, introduzione
di M. Nicoletti, appendice di P. Ghezzi, Morcelliana, Brescia 1994. E una lettura del passato che contiene profonde
riflessioni emblematiche e significative anche per il nostro tempo

Le due riflessioni di Guardini dedicate alla Rosa Bianca sono state raccolte e tradotte in italiano in un libro curato da
Michele Nicoletti. Si tratta di vere e proprie meditazioni filosofiche, lucidissime e profonde. Viene accompagnata
dall’introduzione di Nicoletti e dall’appendice di Ghezzi. Scavano dietro il cieco muro dei numeri e dei fatti per far
riemergere il senso, il valore, il motivo delle loro vite. La Rosa Bianca ¢ vite sacrificate, stroncate senza esitazione da una
giustizia farsa al servizio della dittatura. Rappresentano vite "perse" per difendere parole assurde in periodo di tirannide,
ma decisive oggi come allora: Liberta, Giustizia, Verita.

Inoltre, si possono anche consultare le due meditazioni guardiniane, intitolate rispettivamente La bilancia dell ‘esistenza
e Viva la Liberta. Queste meditazioni emergono come la storia sia tessuta anche nei nudi fatti, e che le battaglie in difesa
di alcuni valori non sono finite con la fine della guerra. Sono infatti le considerazioni che sviluppa Guardini nel ricordare
ai suoi ascoltatori allora, ai suoi lettori adesso, che se esistono dittature che si impongono dall’alto con la forza, esistono
anche dittature che si sviluppano dal basso, che vengono per cosi dire dal di dentro, quando I’uomo nella sua soggettivita
individuale desidera e chiede di essere sollevato dal peso della sua liberta, soprattutto nella sua connessione fondante con
la responsabilita. Si consulti tutta questa spiegazione: http://www.nostreradici.it/storie_importanti.htm.

205 Cf. 1 Cor 13.
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dall’esterno verso ’interno. Detto pilu precisamente: consiste anche nel fatto che
I’uomo che diviene si inserisce nell’ambiente che gli ¢ dato [...]. Ora «educazione»
significa guidare il soggetto in eta evolutiva a un atteggiamento in cui si
fondono insieme coraggio dell’avventura e [senso dell’] esperienza, presa
disposizione personale e disponibilita a imparare. Esso mette il giovane in rapporto
con la fonte originaria dell’accadere, con la liberta del vivere, con la vastita del
mondo. Un compito educativo, questo, che - a quanto pare - raramente viene
adempiuto come si dovrebbe»2%,

Il successo riscosso da Romano Guardini come educatore ed il fascino esercitato dai suoi testi
pedagogici attraggono ed interrogano sulla specificita del suo approccio pratico e teorico
all’educazione. Guardini fa della scienza pedagogica la propria professione, ma l’incontro con
I’esperienza del movimento giovanile e I’attivita d’insegnamento lo hanno stimolato ad interrogarsi
sui fondamenti della pedagogia, guadagnando sul piano teorico delle risposte chiarificatrici, anche se
non formulate secondo le modalita proprie della letteratura specialistica®”’.

Inoltre, per comprendere la genesi dell’esperienza educativa di Guardini, occorre tenere
presente cio che ¢ avvenuto tra la fine dell’Ottocento e gli inizi del Novecento, in Germania. Il
movimento giovanile Jugendbewegung non era fondato primariamente sul piano concettuale, bensi
sull’attuazione di nuove forme di vita che coinvolgevano i giovani in viaggio, danze, canti popolari,
rappresentazioni teatrali vissuti come espressione di vita comunitaria. Solo cosi ¢ possibile

comprendere 1’influsso il Jugendbewegung che ebbe sul pensiero del nostro autore.
1.3.2 Dall’esperienza personale alla prassi educativa

Che influsso ha I’esperienza personale sulla prassi educativa? E un altro specifico pedagogico
da ritrovarsi nel processo che dall’esperienza personale conduce fino alla prassi educativa. Per
Guardini, il riferimento all’impegno educativo ¢ assai pil rilevante, praticamente continuo, anche per
il suo stile di riflessione e di autocontrollo, per la sua consapevolezza dell’impegno verso gli altri,
nella varieta delle situazioni®®.

Per comprendere meglio 1’attivita di Guardini educatore e filosofo dell’educazione sara utile

considerare la sua dolorosa esperienza giovanile dalla quale seppe trarre insegnamento

206 Etica, 882-888 (si riferisce alla Presentazione in G. FABRIS - G. A. FACCIOLI, Guardini e la pedagogia. L educazione
come compito e valore sopracitata).

20711 pensiero pedagogico di Guardini & formulato in testi che rispondono ad esigenze culturali e pastorali e si presentano
spesso in forma di letteratura edificante. Cf. B. GERNER, Guardinis Bildungslehre, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt 1985, o anche: G. HENNER, Die Pddagogik im Denken Romano Guardinis, Ferdinand Schoningh, Paderborn -
Miinchen - Wien - Ziirich 1990.

208 Cf. M. BENDISCIOLI, Lo storico Jedin e il «teologo» Guardini, 62.
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sull’educazione e i suoi limiti, poiché fu sofferta e contrassegnata dal profondo disagio a causa della
mancanza di figure capaci di guidare la sua formazione?®.

Il primo ambito dell’educazione si colloca nella famiglia dove la formazione ricevuta aiuta a
guardare il mondo da una particolare prospettiva che diventa modello di formazione. Sono i fattori
elementari che guidano le persone ad affrontare il mondo. A questo riguardo, per Guardini, i rapporti
con la famiglia, per quanto formalmente buoni per la cura sollecita e la paziente disponibilita dei suoi
genitori, erano piuttosto rigidi e formali e non gli fornirono un ambiente affettivo capace di guidarlo
ed orientarlo. Inoltre, I’isolamento che sua madre, italiana in terra tedesca, aveva scelto per sé rese il
nucleo familiare piuttosto chiuso al contesto sociale. Se a scuola Guardini non riusci a legare coi
compagni e rimase freddo nei confronti degli insegnanti, incapaci di risvegliare in lui un vero
interesse per lo studio, all’Universita I’urgenza di chiarire la propria vocazione rese la situazione
particolarmente difficile?!°.

Queste esperienze hanno avuto influssi sulla formazione educativa di Guardini che riveste
un’importanza centrale per chi voglia comprendere il pensiero pedagogico dell’autore: egli stesso
ebbe modo di sottolineare che «I’educatore deve avere ben chiaro [...] che a incidere maggiormente

non & cid che dice, bensi cid che egli stesso & e fa»>!!

. Da questo punto di vista, la coerenza per il
nostro autore ¢ di capitale rilevanza.

L’attivita non ¢ semplice veicolo, ma essa ¢ anche fonte di insegnamento, in quanto
espressione di un modo di essere. Non si tratta del semplice problema di coerenza tra I’essere, la
prassi e la teoria, ma del fatto che nell’educazione la prassi comunica piu della materia esplicitamente
esposta, ed il contenuto che essa veicola ¢ il modo di essere dell’educatore?'?.

La sua attivita di docente fu caratterizzata?'® da un’elegante eloquenza unita ad una notevole

profondita di pensiero, ma soprattutto dall’attenzione dedicata agli studenti. Durante gli anni di

209 Cf. Lettere sull ‘autoformazione, 71-97.

20 Cf. L’educatore nell’esperienza educativa e nella filosofia di Romano Guardini, in «Per la filosofia» 14 (1997), 29.
Su cio fu da lui ampiamente circostanziato, si veda: Appunti per un’autobiografia: per quanto riguarda 1’esperienza
famigliare si veda: la solitudine dovuta all’isolamento dal contesto sociale (72-73), oltre che la costante assenza di suo
padre sia perché sempre impegnato dal lavoro, sia perché incapace di stringere rapporti personali non superficiali (74-75,
78, 81), si veda anche il senso di isolamento e di soggezione nei confronti dei nonni dai quali passava le vacanze (75-76);
per quanto riguarda la sua esperienza scolastica, essa fu vissuta con un senso di estraneita e paura (73-74); per quanto
riguarda i suoi studi universitari, sono caratterizzati da indecisione (si scrisse, senza portarle a compimento, prima a
Chimica, poi a Economia Politica), egli fu abbandonato a se stesso perché in genere i docenti non si interessavano degli
studenti (79-80); per quanto riguarda la sua ricerca di un argomento di tesi si veda: ’inconcludente incontro con il prof.
Grabmann (82-83), I'impossibilita di lavorare con il prof. Kiinstle (25), il freddo distacco del prof. Braig (27-28), oltre
che I'inefficacia del prof. Brentano. Ma anche 1’ambiente educativo del seminario gli risultava oppressivo perché non
favoriva il formarsi di un giudizio personale, né era capace di favorire la responsabilizzazione dei seminaristi, in quanto
era improntato ad un autoritarismo che richiedeva severa disciplina e obbedienza e che mal tollerava le critiche e che,
soprattutto, si fondava una sistematica diffidenza e sorveglianza che scendeva fino al particolare (120).

211 Le eta della vita, Vita e Pensiero, Milano 1992, 54-55 (cf. G. P. TERRAVECCHIA, 30).

212 Cf. G. P. TERRAVECCHIA, 30.

213 vi. Insegnd nel 1922 per due semestri a Bonn, a Berlino dal 1923 al 1939, a Tubinga dal 1945-1948 € a Monaco dal
1948-1962.
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insegnamento a Berlino, per poter soddisfare le molte richieste, I’ora di ricevimento fu estesa ai
pomeriggi del mercoledi, del sabato e, talvolta, della domenica. La maggior parte dei colloqui
nascevano dall’esigenza dei suoi interlocutori di trovare un valido aiuto per risolvere conflitti umani,
dubbi ed insicurezze esistenziali e spirituali che Guardini si affaticava di ascoltare, afferrare ed
accogliere’'*. Sapeva essere una presenza concentrata, reale e riservata, capace di attendere il

maturarsi dell’altro. Guardini disse ad un raduno per educatori ed insegnanti:

«Educare significa che io do a quest’uomo coraggio verso se stesso. Che gli indico i
suoi compiti, ed interpreto il suo cammino - non i miei. Che lo aiuto a conquistare la
liberta sua propria»>".

Va accennato il fatto che 1’accento non veniva posto sull’attivita dell’educatore, quanto sullo
sviluppo dell’educando. Allo stesso modo in cui il protagonista della nascita ¢ il bambino ma I’ attivita
della levatrice, pur importante, ¢ efficace nella misura in cui obbedisce e controlla il regolare processo
naturale. E un approccio maieutico nel suo metodo educativo. Esso implicava che Iattivita educativa
dovesse venire condotta evitando 1’ autoritarismo: Guardini preferiva I’autorevolezza fondata sul dare
fiducia, responsabilizzando il giovane, cercando di comprenderne e condividerne i problemi?'®.

Di conseguenza, la polemica condotta da Guardini contro 1’autoritarismo non deve pero far
credere che egli proponesse un approccio debole da parte dell’educatore: egli riteneva che il
comportamento direttivo e quello normativo fossero normale prassi educativa®!’.

Ulteriormente, I’attivita pedagogica di Guardini ¢ per guidare i giovani all’incontro con il
valore. Non aveva un carattere esclusivamente ricettivo-orientativo proprio del consigliare ed
ascoltare, ma si svolgeva attivamente a riguardo®!'®. Cid apriva ad una molteplicita di interessi.

3219

L’educazione era pensata da Guardini come una guida al giusto rapporto con la realta””, e si deve

educare facendo si che I’oggetto si presenti da sé allo sguardo, favorendo la possibilita che I’educando
lo incontri. Le sue lezioni di Filosofia della religione e Weltanschauung cattolica

)220

(Religionsphilosophie und katholische Weltanschauung e le conferenze che, insieme ai suoi

collaboratori, organizzava per il Quickborn, trattavano temi impegnativi. Favorivano I’incontro con

214 Cf. Appunti per un’autobiografia, 143-144.

215 «La credibilita dell’educatore», in ID., Persona e liberta. Saggi di fondazione della teoria pedagogica, La Scuola,
Brescia 1987, 222 (Cf. G. P. TERRAVECCHIA, 30-31).

216 Cf. Appunti per un’autobiografia, 127-130.

217 Cf. La credibilita dell’educatore, 221.

218 In questo contesto & molto importante il saggio di Guardini, L’incontro. Saggio di fondazione della teoria pedagogica,
222.

219 Cf. Ivi., 85-86.

220 Cf.H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, cit., 322-327. Alcuni titoli sono «Cristianesimo e cultura in
relazione alla problematica di Soren Kierkegaard», «L’elemento religioso in Platone», «Michel Montaigne (lo
scetticismo e la certezza)», «Cultura e lavoro nel Nuovo Testamento».
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la cultura, intesa non come insieme di cognizioni, ma come espressione della verita capace di attrarre

mediante il valore??!.

1.3.3 Identita e compiti dell’educatore

Romano Guardini sviluppa una riflessione sistematica sull’identita e i compiti dell’educatore
soprattutto nel corso di una serie di conferenze e meditazioni svolte nell’ottobre 1928, presso la
Cappella di Rothenfels, nel corso dell’incontro di educatori ed insegnanti connessi al Quickborn>*.

In queste riflessioni Guardini riprende e sviluppa i motivi fondamentali della sua concezione
antropologica e pedagogica, riproponendoli secondo una prospettiva che muove dalle domande
fondamentali e ineludibili che I’educatore deve rivolgere a se stesso nel momento in cui si pone di

fronte all’altro con I’intento di guidarne la crescita e la maturazione:

«Chiunque voglia educare avverte una volta o l’altra sorgere dentro di sé
I’interrogativo: perché mai hai proprio deciso di educare un’altra persona? Da dove
prendi il diritto di scrutare, di giudicare, di esigere? E se ’'uomo ¢ persona, con la
sua dignita e libertd, perché mai voler dire a quest’'uomo, come deve realizzarsi»*>.

La Ascenzi insiste sul fatto che per fornire una risposta a queste domande di fondo, secondo
Guardini, bisogna trovare una giustificazione al diritto di educare e, insieme, attestare la credibilita
dell’educatore di fronte all’educando. Al riguardo, lo studioso sostiene che il diritto dell’educatore
risiede proprio nella condivisione, da parte di chi educa e di colui che viene educato, della medesima
condizione di educando, ossia di soggetto incompiuto e impegnato anch’esso a guadagnare la propria

maturita di persona:

«Non posso dire: educo, perché sono gia educato. Un uomo che dicesse cosl,
meriterebbe d’essere di nuovo rispedito a scuola. Non avrebbe compreso, che noi
non possiamo mai considerarci ‘a posto’, ma cresciamo e diveniamo continuamente.
Sarebbe piu giusta un’altra risposta: perché 1o stesso lotto per essere educato. Questa
lotta mi conferisce credibilita come educatore; per il fatto che lo sguardo medesimo
che si volge all’altra persona insieme ¢ rivolto anche su di me [...], la piu potente
‘forza di educazione’ consiste nel fatto che io stesso in prima persona mi protendo

2L Cf. vi.

222 Cf. A. ASCENzI, 137. Le riflessioni presentate in quella sede, e in seguito in un contributo dal titolo Die
Glaubwiirdigkeit des Erziehers, apparso sulla rivista «Die Schildgenossen», intendevano offrire ai partecipanti al raduno
una serie di ‘idee guida’ intorno al ruolo e alle responsabilitd che caratterizzano colui che ¢ chiamato a promuovere
I’educazione. A riguardo si veda Die Glaubwiirdigkeit des Erziehers, «Die Schildgenossen», 1929, 240-246. Insiste dando
i lineamenti della personalita dell’educatore: a) L’introduzione graduale di un clima di responsabilitd condivisa nella
conduzione della vita comunitaria; b) la necessita di affinare la propria capacita espositiva, che sfocia poi in una pill
complessiva preoccupazione per la scelta dei contenuti e dei modelli etico-religiosi da proporre ai giovani come criteri di
orientamento e come ideali di vita.

23 Credibilita dell’educatore, 221-222.
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in avanti e mi affatico a crescere [...]. E proprio il fatto che io lotto per migliorarmi
cio che da credibilita alla mia sollecitudine pedagogica per I’altro [...]. Non ci ¢ mai
lecito ritenerci soddisfatti di noi stessi e credere di essere gia formati. Deve sempre
permanere viva una positiva, santa insoddisfazione. Siamo figure incompiute,
soltanto abbozzate. Siamo credibili solo nella misura in cui ci rendiamo conto che
un’identica verifica etica attende me, e colui che deve essere educato. Innanzitutto
vogliamo entrambi diventare cid che dobbiamo essere»?*.

A seguito della riflessione, Guardini attinge alla sua concezione antropologica per enucleare
alcuni concetti-chiave relativi all’opera dell’educatore. In primo luogo, egli si sofferma sull’energia
vitale??* dell’uomo, da lui concepita come I’ «unica e medesima energia [che] porta in sé la possibilita
del bene e del male», per cui nel soggetto «non c’¢ virtu alcuna che non possa improvvisamente
capovolgersi nel suo contrario. E davvero non esiste atteggiamento opposto alla virtl, che non sia
capace di trasformarsi in rettitudine»>%6,

Un altro punto importante riguardante il ruolo dell’educatore ¢ la definizione del divenire del
bene, ossia la maturazione di sé e dell’altro attraverso la formazione. Tale processo, a suo avviso,
rappresenta il frutto del dinamismo dialettico di due motivi vitali opposti: la crescita che scaturisce
da un centro, nell’intimo principio del nostro essere € si esprime attraverso il nostro agire, nella figura,
da ultimo forse nella lucidita della coscienza; e 1’esercizio che invece prende le mosse dalla chiara
consapevolezza, in cui 'uomo vede e decide cio che deve essere e se lo vuole adempiere. Dalla
coscienza si immerge nella profondita della persona. Citando Guardini, spiega il significato

dell’esercizio:

«Ecco I’essenza dell’esercizio, nasce dalla chiarezza della conoscenza e del giudizio,
e poi lentamente affonda le radici dell’essere. Cio che & riconosciuto e voluto si
‘vitalizza’. Diventa componente costitutiva della nostra realta vivente. E
gradualmente il dovere da compiere non ¢ piu cio che sta di fronte, oggetto, ma
diviene soggetto; appartiene al nostro essere. Parla dentro di noi»*?.

Sarebbe errato, osserva Guardini, ritenere che il diritto dell’educatore di giudicare e di esigere

si fondi sul fatto di essere gia stato educato??®. In realta, non si & mai del tutto realizzati, ma si cresce

224 Ivi, 240. Ma si vedano, su questo tema, le significative riflessioni sviluppate dallo studioso negli anni Cinquanta in
E'thik, 894-900 (si riferisce sempre nella spiegazione approfondita di A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 137-138).
225 Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 139: «Proprio la consapevolezza che da questa ‘energia vitale’ pud
scaturire la piena ‘realizzazione’ o la ‘rovina’ del soggetto € posta, dallo studioso, alla base dell’opera educativa». Citando
Guardini, la Ascenzi enfatizza che «Il punto su cui far leva per il bene sta in quella stessa energia capace di compiere
anche il male [...]. Ecco I'intuizione pedagogica pill profonda: vedere che il punto archimedico per tutto cio che ¢ bene
sta nell’uomo stesso; e che il compito dell’educatore consiste nello scoprirlo, in sé e nell’altra persona» (si veda anche
Ethik, 242).

226 [yj, 138-139.

227 Ethik, 242-243. Si veda ancora per questa chiarificazione A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 140.

228 Cf. H.B. GERL, Romano Guardini. La vita e I’opera, 221-236 (si veda anche G. P. TERRAVECCHIA, 31 ¢ le seguenti
pagine per le citazioni).
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e si cambia continuamente: 1’identita dell’individuo in divenire ¢ in tensione fra le proprie possibilita
e la propria realta??’.

L’educatore deve comprendere che il proprio processo formativo non ¢ mai completamente
compiuto. Cio si sintetizza nel principio: non ci ¢ mai lecito ritenerci soddisfatti di noi stessi e credere
di essere gia formati**°. Tale atteggiamento interiore & il primo mezzo per mettere in moto un processo
educativo. Il primo passo dell’educatore non consiste quindi nell’azione sull’altro, quanto piuttosto
nel chiarirsi che il lavoro educativo va compiuto prima su di s€. La credibilita dell’educatore, quindi,
non si fonda primariamente su una competenza didattica, quanto sul fatto che lo stesso sguardo rivolto
all’altro ¢ rivolto dall’educatore prima su di s¢. Cio, osserva Guardini, gli conferisce, oltre che
credibilita, anche la piu potente forza educativa: egli per primo ¢ potentemente teso nella ricerca di
crescere. Tale tensione muove l’educatore a scoprire e a valorizzare il bene che ¢ in sé e
nell’educando. L’attivita formatrice consiste nel far leva sul punto Archimede costituito dalla vivente
energia umana, sempre aperta a diventar buona®*!.

La maturazione avviene sia mediante una crescita spontanea, sia con 1’esercizio, frutto del
paziente e costante lavoro su di s€. Questa polare continuita si apre alla necessita di una educazione
permanente. Essa non ¢ il frutto di un aggiornamento, piuttosto ¢ necessaria in quanto richiesta
dall’essenza mutevole e in continuo sviluppo della persona. Per 1’educatore ¢ una dimensione
esistenziale costitutiva.

Dato sperimentale di quanto affermato lo ritroviamo nell’esperienza di Rothenfels. La
ricchezza dell’umanita che Guardini si trova di fronte, gli appare un potenziale degno di essere
indirizzato verso mete elevate. Cosi intuisce lucidamente la possibilita di dare concreta realizzazione
a un nuovo ideale di vita e di testimonianza cristiana.

Inoltre, tale ideale prende forma anche nell’obiettivo educativo degli incontri con 1 giovani
del Quickborn e consiste nel far si che la parola detta diventi rivelazione nell’animo di chi ascolta, e
mantenga tutta la forza di irradiazione e di trasformazione che la verita possiede in se stessa.
Significative, al riguardo, sono le testimonianze dei partecipanti a tali incontri. Ha scritto, ad esempio,

Josef Pieper:

«Ho visto allora, nell’agosto 1920 per la prima volta Romano Guardini [...], nel
cortile interno della Rocca di Rothenfels, nella Franconia, sul Meno, in mezzo a una
schiera di alcune centinaia di giovani e di ragazze, che lo ascoltavano mentre parlava
in silenzio e come affascinati. Tutte le volte che oggi penso a Rothenfels, penso nello
stesso tempo a Guardini e quasi soltanto a lui. Con la sua stupefacente forza di
irradiazione, fin dal primo momento che egli metteva in ombra tutti gli altri [...]. Ci
affascinava cio che non avevamo mai percepito prima e quanto quest’uomo sapeva

229 Cf. Fondazione della teoria pedagogica, 55.
20 Cf. La credibilita dell’ educatore, 223.
BLCL. Ivi, 225 (si veda per le citazioni successive e le spiegazioni ulteriori G. P. TERRAVECCHIA, 32).
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dirci, con un modo di parlare quasi incredibilmente semplice. Naturalmente
trovavamo anche molto pittoresco il fatto di accoccolarci in terra, intorno ad una
candela accesa, per parlare tutti in cerchio di sera»>*.

A riguardo Walter Dirks esplicita che:

«Egli (Guardini) non era solo una persona che dava, ma era anche capace di
prendere. A Rothenfels molte avevano una presenza corporea, cose che non si
potevano imparare né nelle aule scolastiche, né nei rapporti unilaterali tra insegnanti
e discepoli nel lavoro giovanile, né a scuola, né all’ Universita. Il rapporto paritetico
tra i pill anziani, riflessivi, e i giovani era una esperienza preziosa per questo grande
educatore. In innumerevoli colloqui, corsi discorsi, durante il lavoro al Castello e
nelle ore di svago, egli ci ha chiamati dalla condizione ‘naturale’ al regno dello
spirito»>33.

Nei colloqui serali, dopo il discorso introduttivo tenuto del direttore, & riservato un certo
spazio al dialogo, che assai spesso s’incentra sul delicato rapporto tra liberta e autorita, aspirazione
all’indipendenza e richiamo all’obbedienza da parte di genitori, insegnanti, superiori € cosi via.
L’approccio originale, con cui lo studioso affronta uno dei piu sentiti problemi dei giovani nel loro
rapporto con se stessi e con il mondo degli adulti, ¢ 1’abilita con la quale sa far compiere un salto di
qualita alla discussione, introducendovi riferimenti alla pit ampia dimensione sociale, culturale e
religiosa, meravigliano gli stessi partecipanti®**.

Costoro sono aiutati a comprendere 1I’importanza dell’eta che stanno vivendo unitamente alla
rilevanza umana e religiosa di ogni fase dell’esistenza. Si ritrovano cosi proiettati in un orizzonte di
significati di cui ignoravano I’esistenza, un orizzonte nel quale i contrasti e le tensioni

(autorita/liberta, autonomia/dipendenza) sono colti nella loro unita originaria e valorizzati a pieno per

il movimento di crescita che imprimono all’esistenza individuale. Ricorda ancora Josef Pieper:

«Ci0 che veramente ci trascinava era il fatto che, durante queste conversazioni serali,
che duravano ore, nelle parole chiare e tuttavia del tutto oggettive e sobrie di
Guardini, pur nella commozione interiore senz’altro avvertibile, ci si rivelava una
dimensione del mondo che fino a quel momento non sospettavamo neppure, ma che
poi afferrammo subito con passione»235 .

232 J. PIEPER, Eine Erinnerung an Romano Guardini, «Deutsche Tagespost», 139 (1981), 16.

233 W. DIRKS, Fiinfzig Burg Rothenfels, Rothenfels am Main, 6.

234 Guardini, ¢ stato fra I’altro notato, «riesce a rendere trasparente il concetto di obbedienza, non riducendola a semplice
adempimento, ma ad un obbedire nella grandezza d’animo, ossia finalizzato a quella ‘indipendenza confidente’ a cui mira
I’obbedienza stessa. Con ci0 I’obbedienza diventa creativa, non schiavistica. Solo da questo atteggiamento si puo costruire
una comunita, non soltanto come giustapposizione, scambio ed aiuto reciproco, ma come comunita etica e viva, che si
esprime nell’ordine e nell’obbedienza, nella guida e nell’esecuzione. Cido che affascina in questa interpretazione
dell’obbedienza, accettata dai giovani del ‘Quickborn’ di allora, € il raggiungimento appunto di quanto allora si era voluto
originariamente, ossia 1’estrinsecazione e realizzazione della propria essenza» (Cf. H.B. GERL, Romano Guardini 1885-
1968, 183-184).

235 J. PIEPER, Eine Erinnerung an Romano Guardini, 16.
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La dinamica educativa del Nostro si fonda sul dato rivelato per cui tra la ricerca filosofica e
teologica da un lato e la missione di testimoniare la verita cristiana dall’altro vi ¢ interdipendenza. 1
due percorsi si intrecciano a tal punto che risulta difficile distinguere 1 rispettivi influssi. Qui ci
proponiamo di seguirne gli sviluppi, sulla scorta sia degli argomenti affrontati nell’ambito dei suoi
corsi universitari (e delle opere che ne riprendono i contenuti), sia delle esperienze che Guardini
compie, particolarmente sul versante liturgico e pastorale, nella sua funzione di sacerdote

responsabile della comunita giovanile di Rothenfels*3,

1.3.4 Il compito dell’educatore: la formazione dell’io

Un compito fondamentale dell’educatore, per Guardini, consiste nel guidare ad una
formazione unitaria della personalita: «[...] “gebildet” ¢ colui he ha tratto la sua forma da un principio
interiore che & per lui struttura e legge»>’.

L’analisi fenomenologica dell’esperienza, secondo Guardini, mostra 1’imprescindibilita
dell’io in quanto esso ¢ coinvolto, direttamente o indirettamente, in ogni possibile esperienza. Ogni
alterita infatti, € connessa con 1’io in quanto di essa ¢ predicabile il suo essere: il mio ambiente, il mio
paese, il mio mondo®*®. Osserva Guardini: «Un mondo nel quale non ci fossi, & una pura idea
limite»>*°. E continua: «il mio esser-io & per me la cosa ovvia, prima, il nucleo di tutto il resto. Tutto
si riferisce a questo io. Cid che si chiama “mondo” & costruito a partire da quello e mira a quello»>*.
Esso ha quindi il carattere dell’inevitabilita, in quanto tutto gli &€ connesso, ma ha anche il carattere
della contingenza in quanto egli ¢ dato a se stesso: «io non sono io per essenza, bensi sono a me
“dato”. Dunque ho ricevuto me stesso»>*!,

Al principio dell’esistenza dunque vi € I’iniziativa di un Qualcuno che ¢ datore dell’esistenza.
Ci0 pone un compito e identifica un soggetto nei cui confronti la persona ¢ responsabile. Il compito
consiste nel «dovere di essere quello che sono», cioe di seguire la propria vocazione affidata da quel
Qualcuno®*. L’unita della persona & magistralmente espressa da Guardini, anche dal punto di vista

letterario, in quello che si puo definire come mito della parola. Aggiunge:

«Stanotte, ma verso mattina, all’ora dei sogni, ne ho fatto uno anch’io. [...] vi si
iceva che, quando un uomo nasce, gli viene consegnata una parola [...]. Essa viene

d h d 1 t 1 E

pronunciata all’interno dell’essenza dell’'uomo, ed € come la parola d’ordine per tutto

236 Cf. Berichte iiber mein Leben, 45-49.
237 Cf. Lettere dal lago di Como, 103.
28 Cf. Accettare sé stessi, 8.

29 Iyj.

240 1y, 13.

21 i, 14.

242 Iy,
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quanto poi accade; ¢ insieme forza e debolezza, &€ compito e promessa, ¢ protezione
e minaccia. Tutto cid avviene nel corso degli anni, & conseguenza di questa parola, ¢
suo compito e adempimento»>*,

Vi € un nucleo originario proprio di ciascuna persona: esso ¢ la parola che le ¢ stata data. Tale
nucleo ¢ la forza della persona nella misura in cui ne ¢ lo specifico ed ¢ debolezza nella misura in cui
ne costituisce il limite. Il limite non ha pero una dimensione esclusivamente negativa: «ogni limite ¢
insieme anche forma, profilo, dentro al quale & protetta 1’essenza»>**. Soprattutto perd, la parola &
compito, vocazione, sulla base della quale, nella misura in cui viene compiuta, la persona verra
giudicata®®.

La responsabilita dell’educatore nella formazione dell’io, sotto il profilo della forma vivente,
consente di approfondire il tema della sua credibilita per mezzo della categoria della Gestalt. Cosi

Guardini delinea il traguardo che la liberta del giovane ¢ chiamata ad avvicinare e, con questa liberta,

la possibilita data all’educatore di formare 1’io dell’educando.

«In primo luogo educare non significa insegnare, bensi formare. Molti che si
definiscono educatore sono in verita solo dei didattici; fanno apprendere solo delle
nozioni. Ma in prima linea nel nostro caso, non importa che il ragazzo impari
qualcosa, ma che divenga qualcosa. Certo, lo “diviene” a contatto con I’ oggetto, cioe
imparando. [...] Ma come diviene tale a contatto con I’oggetto, cio¢ imparando. [...]
Ma come diviene tale? Mediante la graduale conquista di un ordine interiore: man
mano che il giovane diviene una forma strutturata (Gestalt), via via che si forma in
lui un centro interiore, un punto di partenza unitario dell’agire e un punto di sintesi
dell’esperienza, un criterio di discernimento del vero dal falso. [...] Un buon numero
di problemi morali della vita successiva vengono - o non vengono - superati sulla
base di quei presupposti che I’atmosfera della stanza dei giochi e della scuola ha
creato, oppure ha perso 1’occasione di creare»>*.

1.3.5 L’apertura verso ’altro, la comunita e la verita cristiana

Un altro compito dell’educatore ¢ aiutare i giovani nella loro apertura verso I’altro, la
comunita e la verita cristiana. E lo specchio nel quale un giovane si forma guardando se stesso.
L’impegno ad approfondire i grandi temi dell’esistenza umana non & estraneo al senso di
responsabilita che anima Guardini nei riguardi della comunita giovanile di Rothenfels dove si vive
con entusiasmo I’esperienza comunitaria. I giovani manifestano nella loro ricerca i segni di quello
che lo stesso studioso definisce il risveglio della Chiesa nelle anime, riscoprono I’interiorita dello

spirito attraverso la liturgia e, soprattutto, rivelano un profondo desiderio di essere accompagnati nel

283 Appunti per un’autobiografia, 20. 1l testo & intitolato un «sogno», cf G. P. TERRAVECCHIA, 33 e seguenti.
24 Ia credibilita dell’educatore, 231-232.

245 Ivi.

26 I ’educazione, in Etica. Lezioni all’universita di Monaco (1950-1962), 900-901.
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loro cammino di crescita e di maturazione, di ampliare la loro conoscenza del mondo, di sperimentare
uno stile di vita all’insegna dell’autenticita e dell’impegno personale®*’.

Guardini si accosta a questa realta giovanile carica di attese e di speranze con cautela. Il suo
senso di responsabilita educativa e, su un diverso piano, la sua concezione tutt’altro che ottimistica
dell’uomo e della storia non gli consentono di abbandonarsi a facili utopie. Egli reputa che il suo
primo dovere di guida spirituale sia quello di non illudere i1 giovani che gli sono affidati, di non
nascondere loro la verita completa sull’esistenza e sul mondo, di non attendere oltre nel risvegliare la
loro responsabilita personale. L’obiettivo che anima in questo periodo il suo lavoro educativo con i
giovani di Rothenfels ¢ quello di fare di ognuno di loro una persona capace di vivere responsabilmente
e di testimoniare la verita cristiana nel proprio tempo*S.

Questi studi e approfondimenti hanno una chiara e costante preoccupazione: approfondire il
significato della persona nella sua identita e nella sua apertura alla trascendenza e aiutare ogni giovane
a diventare «persona in senso proprio»>*.

Il nuovo orientamento culturale e religioso impresso dallo studioso al movimento cattolico di
Rothenfels sollecita i giovani del Quickborn a un diretto confronto con la realta sociale e politica
della Germania degli anni Venti e Trenta. Indubbiamente, una simile apertura ¢ favorita anche dalla
nuova sensibilita che anima il mondo cattolico tedesco, impegnato in questi anni a ridefinire il
rapporto tra Cristianesimo e societa civile, vita religiosa e presenza nel mondo. La Chiesa non ¢ piu
vista come «una fortezza nel mondo e contro di esso», ma come un seme gettato nel mondo stesso
perché dia frutto: essere cattolici ed essere aperti al mondo non sono pill considerati atteggiamenti
inconciliabili**°,

Non a caso la pubblicazione da parte di Guardini, nel 1923, del saggio Die Sendung der

katholischen Jugend (La missione della gioventil cattolica)®', suscita reazioni di apprezzamento in

un’ampia cerchia di intellettuali, sacerdoti e giovani cattolici tedeschi.

«Qui ¢ data I’occasione ai cattolici di rendere testimonianza della realta della Chiesa
e di dimostrare con gia che essi stessi, uomini del nostro tempo, vivono veramente
della Chiesa. [...]JLa Chiesa deve se stessa al mondo ed essa, se ¢ cio che &, non ¢
legge, ma grazia, non ghetto religioso, ma regno della liberta dei figli di Dio. Cio
significa perod, rispetto al mondo, che essa ¢ sempre aperta al mondo dovunque e

247 Cf. H.B. Gerl, Romano Guardini 1885-1968, 210 ss.

248 Cf. A. ASCENZL, Lo spirito dell’educazione, 178.

249 Cf. Ivi, 181. Gli scritti di questo periodo testimoniano lo sforzo compiuto da Guardini per giungere a svelare I’intimita
dello spirito dell’'uomo e descriverne il nucleo piu autentico.

230 Cf. B. STREHLER, Aus dem Werden und Leben Quickborns, Wiirzburg 1927, 41. Si consulti A. ASCENZI, Lo spirito
dell’educazione, 181.

111 saggio di Guardini Die Sendung der katholischen Jugend (La missione della gioventi cattolica), vide la luce nella
rivista di cultura 7Tat, in un fascicolo monografico del 1923 dedicato agli orientamenti e alle esperienze culturali della
gioventu cattolica tedesca. Per la citazione si veda A. ASCENZI, Lo spirito dell’ educazione, 182.
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senza limiti, che nessuna situazione del mondo la puo spaventare facendole
abbandonare la sua fedelta»>>,

Spiega che una fede cristiana aperta al confronto con la cultura e con la vita moderna ¢, senza
dubbio, il motivo dominante della proposta educativa rivolta da Guardini ai giovani cattolici. Con
una precisa intenzione, 1I’accettazione della sfida posta dalla modernita al cattolicesimo € un obiettivo

che orienta fin dall’inizio I’attivita intellettuale e pastorale del sacerdote e studioso tra le nuove

generazioni’>,

1.3.6 La credibilita dell’educatore tra istinto e liberta

Nella prospettiva pedagogica guardiniana, ¢ essenziale, per la credibilita dell’educatore, che
egli assuma I’opposizione polare tra adempimento e superamento per avviare un processo di liberta,
attraverso il quale si raggiunge la maturazione di cio che si deve essere. Mediante I’adempimento,

Guardini intende la soddisfazione, da parte del soggetto, di quelli che sono i suoi moti interiori:

«Adempimento. L’intero nostro vivere ¢ portato dall’impulso. Impulsi verso il cibo,
alla calma, al riposo, al sonno; impulsi dai sensi... Fino all’impeto spirituale piu
elevato, teso alla realizzazione dei valori spirituali, all’incontro personale... Questi
impulsi esigono soddisfazione»*>*.

Per quel che concerne il superamento, Guardini sottolinea come tale moto scaturisca dalla

necessita di opporsi alla manifestazione disordinata, e infruttuosa, degli impulsi, caratteristica della

natura umana>>:

«L’istinto non ci assicura del tutto la sua efficacia. Di lui, non possiamo fidarci
facilmente. Noi non siamo come I’animale. L’impulso di quest’ultimo porta in sé
una regola sicura; lasciato a se stesso, tutto allora accade come deve accadere. Ma
noi siamo diversi. C’¢ in noi un disordine [...]. In noi, I’istinto tende a spezzare i
propri limiti, a disperdersi e a sprecarsi; oppure ad indurirsi ed irrigidirsi. Ogni
impulso vuol rubare spazio agli altri, che pure sono anch’essi legittimi e finalizzati,
vuole sequestrare tutto I’'uomo, affinché serva quest’unico istinto soltanto.
Continuamente, possiamo constatare forme di esistenza umana che conducono un
determinato impulso a livelli di esaltazione unilaterale e di predominio
incontrollabile. A cominciare da quello verso I’alimentazione, fino al pil elevato e

232 .. NEUNDORFER, Burg Rothenfels heute. Rede am Karfreitag, Rothenfels am Main 1960, 7.

253 Cf. M. BENDISCIOLI, Romano Guardini e la rinascita cattolica in Germania, introduzione a R. GUARDINI, Lo spirito
della liturgia, tr. it., Morcelliana, Brescia 1990, 21-41. A distanza di anni, I’intuizione di Guardini rivelera tutta la sua
pregnanza ed efficacia, allorché, sulla scia del suo magistero educativo, il movimento giovanile cattolico tedesco avviera
un confronto aperto e leale con il pensiero non cattolico, e contribuira a stabilire un costante dialogo tra il cristianesimo
e la cultura moderna

234 Ethik, 242-243. Per approfondimento si consulti A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 139-140.

25 Cf. A. ASCENZI, 140.
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spirituale. Ed anche se qui e la ¢ possibile conseguire successi davvero pregevoli, cio
tuttavia significa sull’altro versante schiavitli, e deformazione dell’uomo»2%.

Sulla scorta di tali argomentazioni si comprende il senso della conclusione cui approda

Guardini, secondo il quale solo in virtu della tensione dialettica fra adempimento e superamento il

processo educativo evita ogni forma di riduzionismo e rende possibile I’autentica crescita e

maturazione personale: «nella tensione vicendevole fra adempimento e superamento, 'uomo si

perfeziona davvero integralmente»>>’.

Si constata cosi che I’impulso umano tende al suo soddisfarsi, senza un traguardo, e nasconde

in sé il pericolo della propria esaltazione unilaterale e del predominio incontrollabile, per questo per

258.

Guardini diventa necessario il polo opposto della rinuncia e del superamento=°:

«Il primo senso del superamento si chiama: liberta. Poiché ogni impulso attira a sé
energie dell’uomo ed istituisce un regime tirannico, cosi deve essergli contrapposto
un deciso ‘no’. E non solo nei confronti del singolo impulso, realmente invadente:
al contrario, I’esercizio del ‘no’, la rinuncia per I’amor di liberta, deve far parte della
rinuncia sta nel fatto che per suo mezzo I’impulso viene guidato al suo piu profondo
adempimento [...]. L’'uomo presenta un’innata propensione a vivere in base alle
dimensioni pit comode e facili. Cosi egli deve allora dissotterrare le sfere piu
profonde e pil nobili. Questo avviene quando I’'impulso viene dominato nel suo
primo impeto e costretto a farsi pill raccolto, piul cosciente, pill intimo, a dirigere la
propria energia verso realta piu nobili e grandi. Ma cio pud accadere soltanto nel
superamento»>>’.

Nel seguito della sua trattazione, lo studioso si sofferma sul delicato tema del rapporto che

s’instaura tra educando ed educatore e sulla necessita che 1’operato di quest’ultimo sia davvero in

grado di favorire la maturazione, nel primo, di un’autonomia e originale personalita:

«Non c’¢ nulla di pit importante per la intima formazione [di un soggetto], del fatto
che egli incontri un uomo davvero grande, e sperimenti I’'influsso della sua figura.
Essa s’imprime; opera in lui; feconda; rischiara. E, insieme, chiama ad una lotta.
Quella grandezza viene riconosciuta ed accolta; contemporaneamente s’accende la
battaglia [all’interno del soggetto in formazione] per la propria consistenza
personale»?%.

In questo caso, I’educatore deve «entrare nello spirito e nel cuore» dell’educando ed «operare

da dentro», in modo tale che quest’ultimo si lasci modellare da lui. E altrettanto vero che spetta allo

256 Ethik, 242-243.

27 Ivi. Si veda per questa spiegazione A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 141.
258 Cf. A. ASCENZI, 141.

29 Ethik, 243-244.

260 i
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stesso educatore incoraggiare il «rifiuto [da parte dell’educatore] della supremazia altrui» come
C N s i 261
condicio sine qua non per la concreta «determinazione della propria originalita»~"".

Di qui allora, secondo Guardini, la grave responsabilita che incombe sull’educatore chiamato

a porsi come modello, come figura in grado di suscitare dedizione e sequela affinché I’educando

possa riconoscersi rapidamente nella propria forma vivente, ossia a guadagnare la propria piena

autonomia:

«Fa parte dello sviluppo di un uomo, che egli diventi sicuro di sé; che ‘metta piede’
nella sua fisionomia [...]. Per questo € importante scegliere bene tale figura
[dell’educatore]. E importante che sia quella giusta. Una figura, ciog, che non
corrompa; che non inganni; che non renda stravaganti ed eccentrici; ma aiuti; apra
I’ orizzonte; trasmetta forza, e stabilitd; proietti in avanti»>®2,

1.3.7 Il compito dell’educatore: dare coraggio per procedere

Il compito dell’educatore ¢ dare coraggio per procedere. Scrive_ Guardini a proposito:

«Cosa dunque significa educare? Di certo, non che un pezzo di materia inanimata
riceva una forma, come la pietra per mano d’uno scultore. Piuttosto, educare
significa che io do a quest’'uomo coraggio verso se stesso [...]. Con quali mezzi?
Sicuramente, avvalendomi anche di discorsi, esortazioni, stimolazioni e ‘metodi ’di
ogni genere. Ma ci0 non ¢ ancora il fattore originale. La vita viene destata e accesa
solo dalla vita».263

Ponendosi fra adempimento e superamento, 1’educatore incoraggia e aiuta 1’educando a
conquistare la propria liberta, avviando cosi con la sua azione una storia umana e personale**.
Sul piano educativo, il compito dell’educatore ¢ evidenziare le ricadute della costante tensione

verso 1’infinito-assoluto?®.

I giovani raccolti a Rothenfels avvertono I’'impulso a migliorare
continuamente se stessi. Maturano la consapevolezza che la verita autentica sull’uomo e sul mondo
non puo che essere il frutto di una ricerca incessante, capace di andare oltre cid che ¢ dato. E
significativo, a questo proposito, il richiamo fatto nel 1922, in un importante discorso ai giovani del
Quickborn, al mito del Santo Graal e all’esperienza di Parzival, emblematicamente elevata a simbolo

della perenne ricerca della verita da parte dell’uomo:

21 Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 142 e seguenti per le prossime citazioni ed opere citate dalla stessa pagina.
202 Ivi; Ethik, 245.

263 Cf. Ivi.

264 Cf. La credibilita dell’educatore, 222.

265 Cf. Das Unendlich-Absolute und das Religids-Christliche (1958), in Unterscheidung des Christlichen Gesammelte
Studien 1923-1963. Band 1: Aus dem Bereich der Philosophie, 289-306.
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«Parzival. Un po’ di tempo fa mi trovavo di sera nel bosco. Tutto era avvolto da luce
fredda. Improvvisamente mi torno in mente una vecchia leggenda in modo cosi vivo,
da pensare di vedere arrivare tra gli alberi silenziosi il cavaliere sul cavallo rosso di
Ither di Gahavies [...]. Mi sembra il suo sguardo passasse attraverso tutte le cose per
andare lontano, verso una meta, da cui un riflesso nostalgico si ripercuoteva nel loro
fondo. Era Parzival. Ed io sapevo che la tradizione non ¢ morta. Egli continua a
cavalcare attraverso il mondo alla ricerca del Graal. Fratelli e sorelle, Parzival ¢
I’anima del ‘Quickborn’! [...]. Dobbiamo continuare a cercare, con un desiderio che
non si stanca mai»>®.

Come gia negli anni Venti, anche, dopo la Seconda guerra mondiale e il crollo delle illusioni
nazionalistiche alimentate dal totalitarismo hitleriano, Guardini si trova di nuovo a dover offrire alle
nuove generazioni motivi di speranza per il futuro. Ora, tuttavia, la condizione dei giovani ¢ mutata.
Una nuova epoca ¢ iniziata. Il senso di disorientamento provato dalle giovani generazioni non
rappresenta solamente, come all’indomani del primo conflitto mondiale, la conseguenza della guerra,
ma anche 1l frutto del piu generale disincanto per gli ideali traditi e per il fallimento delle grandi
certezze insinuate nella gioventu dalle ideologie totalitarie?®’.

Sembra profilarsi all’ orizzonte qualcosa di nuovo e di inquietante. E quella Guardini definisce
La fine dell’epoca moderna. In questo periodo della storia, c’¢ il rischio dell’affermarsi di una societa
segnata dalla secolarizzazione e dal materialismo pratico, nonché dall’avvento di nuove e pil

268

sofisticate forme di alterazione delle coscienze™°. A partire da queste sfide, Guardini reputa che il

compito sia ora quello di dare alla gioventu coraggio per procedere: un coraggio che non si alimenta
sulla base di slanci ideali, né promuovendo raduni giovanili di massa, ma attraverso la formazione di

una salda coscienza personale.

«Si puo ben ammettere che, proprio attraverso la rinuncia alla pienezza e alla liberta
dell’antica cultura della personalita, si presenta con una forza ed una chiarezza
impossibili nel passato cido che ¢ realmente ‘persona’, I’essere davanti a Dio. Per
quanto strano ci0 possa apparire, quella stessa massa che porta in sé il pericolo di
essere completamente dominata e sfruttata, ha anche in sé stessa la possibilita di
condurre la persona ad una maturita piena. In realta ci sono qui compiti che noi
appena possiamo sospettare; compiti di una liberazione interiore, di una ascesi che
procede dall’intimo, di un irrigidimento contro tutte le forze anonime che crescono
smisurate»>®.

La stessa fede cristiana dovra acquistare nuova forza, abbandonare le forme tradizionali ormai

obsolete e prive di slancio per radicarsi nell’essenziale, poiché come sottolinea Guardini:

26 Der neue Anfang. Vierter deutscher Quickborntag 1922, Rothenfelde am Main 1922, 17-18.

267 Cf. A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 142.

268 Cf. Sorge um den Menschen, Wiirzburg 1958 e 1966, 2 voll. (tr. it. Ansia per I’'uomo, Brescia 1969-1970, 2 voll.).
2 La fine dell’epoca moderna, Morcelliana, Brescia 1954, 65-66.

60



«La pazienza religiosa aiuta a credere, ma pud anche velare e mondanizzare il
contenuto della fede. Quando quella pienezza si riduce, la fede diventa piu parca, ma
anche piu pura e pil grave. Il suo sguardo sulla realta si fa piu aperto, il suo centro
di gravita penetra piu profondamente in cid che ¢ personale: nella decisione, nella
fedeltd, nella capacita di superarsi»*’.

Lo studioso definisce feconda la solitudine della fede e coraggiosa la sua poverta. Ancora una
volta sceglie di percorrere la via del paradosso per delineare una proposta educativa capace di dare
forza e dignita alla persona, ormai affrancata da tutto cio che ¢ superfluo. Guardini sottolinea come il
compito per i cristiani sia quello di «perseverare nell’obbedienza di quella fede, la cui prestazione
permanente consiste nel ‘sostenere i dubbi’»>"!.

Il cristiano ¢ chiamato a far discendere nella profondita spirituale ogni forma dell’esistenza e
a darle vigore mediante la riflessione interiore, la serieta nelle scelte e nelle decisioni, la fedelta al
vincolo personale, la disciplina quotidiana dell’impegno per realizzare il compito dell’esistenza®’>.

In condizioni storiche precarie, ¢ necessario restare ancorati non ai valori del passato ma ai
fondamenti perenni della persona, quelli piu essenziali e spirituali, poiché di fronte al nuovo che sta
emergendo, lo sguardo non pud essere in grado di vedere distintamente cio che viene alla luce®”.

Dare coraggio per procedere significa custodire il nucleo essenziale della coscienza religiosa
dell’uomo, attraverso un’opera educativa nutrita di senso della concretezza e fondata su una solida e

vitale apertura al trascendente. Questo processo va al di 1a delle forme storiche, irrimediabilmente

transitorie e segnate dalla caducita, assunte dalla stessa esperienza religiosa:

«Un’epoca come la nostra dedita alla conoscenza razionale, all’esame critico, alla
precisione tecnica riduce la sensibilita dell’'uomo [...]. Cio vale anche per il
sentimento religioso. Le esperienze che lo nutrono sono rare e difficili. Nel lavoro
educativo si fanno, ¢ vero, sforzi per sviluppare e formare la capacita di esperienza
religiosa vitale. Ma i risultati lasciano a desiderare. Tuttavia, ¢ da congetturare che
gli elementi decisivi della fede consisteranno nell’esperienza vitale, ma nella
consapevolezza dello spirito e nell’impegno personale [...]. Gli scettici diranno che
queste nostre prognosi sono illusorie. Diranno che la fede cristiana non ha piu la
forza per un’impresa quale noi supponiamo [...]. Del resto, 'uomo d’oggi avrebbe
ormai storicamente trasceso lo stadio della fede: non la vuole piu né potrebbe volerla.
Siffatte interpretazioni fanno a tutta prima impressione. In realta si basano su una

20 i, 105.
YV Cf. Der Glaube in der Reflexion (1928), in Unterscheidung des Christlichen. Gesammelte Studien 1923-1963. Band
2: Aus dem Bereich der Theologie, 11-40.
272 Iyj, 30-31. Per ulteriore informazione si veda: A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione, 192. L’opera educativa di
Guardini intende svegliare le energie pill profonde della persona, facendo leva sulla dimensione interiore e spirituale. Pur
senza poter offrire una prospettiva chiara del nuovo che sta per nascere, egli indica con precisione i punti fermi e
incrollabili dai quali prende forza ogni slancio ideale futuro. Lo studioso sembra voler sostenere che modelli e ideali ben
marcati, in un tempo di incertezze, non sono sempre possibili e, comunque, spesso possono indurre negli animi deboli
sicurezze non ben radicate o fatte proprie.
23 Cf. Lettere dal lago di Como, 87-108.
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visione non obiettiva, nascono da una pregiudiziale, dalla tesi cio¢ che 1’impulso
cristiano - pensiero, etico, interpretazione della vita, atteggiamento psicologico - sia
un fatto puramente storico sottoposto alle medesime condizioni di ogni altro fatto. A
una tale visione, che ordina gli avvenimenti del passato come i fatti del presente
verso una ‘fine’, se ne pud contrapporre pero un’altra. Anch’essa vede gli aspetti
negativi e impara a vederli con sempre maggiore acutezza. Ma essa ¢ anche certa che
la Rivelazione si realizza bensi nella storia, ma ha la sua origine nella sovranita di
Dio. Cosi le prognosi di decadenza e di fine, che possono essere valide per altre
correlazioni storiche, non sono applicabili ad essa. La fede sa che gli errori passati
hanno le loro conseguenze e che devono essere scontati. Gli spazi dell’incredulita
tuttavia, che per questo si formano, saranno, come si ¢ detto, anche gli spazi di un
nuovo annuncio e di un nuovo avanzamento [della fede]. Sorge cosi I’altra
prospettiva, quella positiva della fiducia»>".

1.3.8 1l ruolo dell’educatore ¢ dare forma al divenire

Dopo aver delineato i vari ruoli che rendono credibile 1’educatore, si arriva ad approfondire il

concetto pedagogico secondo il quale I’educatore ha il compito di dare forma al divenire:

«Il nostro posto ¢ nel divenire [...]. A noi ¢ imposto il compito di dare una forma a
questa evoluzione e possiamo assolvere a tale compito soltanto aderendovi
onestamente; ma rimanendo tuttavia sensibili, con cuore incorruttibile, a tutto cio
che ¢ distruttivo e di non umano ¢ in esso. Il nostro tempo ¢ dato a ciascuno di noi
come terreno sul quale dobbiamo stare e ci ¢ proposto come compito che dobbiamo
eseguire [...]. Per poter renderci padroni del ‘nuovo’, dobbiamo in giusto modo
penetrarlo [...]. Deve formarsi un nuovo tipo umano, dotato di una piu profonda
spiritualita, di una liberta e di una interiorita nuove [...]. In primo luogo, dunque:
bisogna dire ‘si’ al nostro tempo. Il problema non sara risolto con un tornare indietro,
né con un capovolgimento o con un differimento; e neppure con un semplice
cambiamento o miglioramento. Si avra la soluzione soltanto andandola a cercare
molto in profondita. Deve essere possibile inoltrarsi nella via della presa di
coscienza, sino a giungere alla meta, per moto interiore € non per pressioni o
limitazioni esteriori [...]. L’'uomo d’oggi non ¢ piu quello del diciannovesimo
secolo: quell’'uomo che, sicuro di sé, si muoveva con arroganza nella sfera della
realta fisica e di quella psichica. Si ha I’impressione che si sia aperta una dimensione
interiore che attiri a sé I’'uomo. C’¢ una nostalgia che ci sospinge verso I’interiore,
verso la quiete; una volonta di entrare nel raccoglimento. Ma in un raccoglimento
che non neghi I’essere e I’agire della vita che ci circonda, ma sia nel cuore di
questa»?’.

Per Guardini, esser maestri significa poter dare forma al divenire umano, alla sua
trasformazione e al compimento dell essere e della persona. Come attesta Carlo Fedeli, esser maestri
significa anche darsi educazione, il che comporta risvegliare la parte o il moto interiore
dell’individuo. Percid € necessaria 1’esistenza di fenomeni di civilta e di persone, in grado di esser

maestri, nell’accezione profonda del termine, cosi che I’incontro e il rapporto con loro allarghi lo

274 Sorge um den Menschen, 1, 130-132. Si consulti: A. ASCENZI, Lo spirito dell’educazione,193.
25 Cf. Lettere dal lago di Como (Briefe vom Comer See. Gedanken iiber Technik), Mainz 1927.
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spazio di chiarificazione necessario a tale risveglio e ponga in movimento il corrispondente processo
formativo: ¢’¢ piu chiara rivelazione della natura che ci contraddistingue come essere umani, il pit
vivo perseguimento dei fini della nostra esistenza, una maggiore chiarezza circa le vie da percorrere
per raggiungere questi stessi fini?’®.

Poiché I’educatore corre il rischio di lasciarsi imbrogliare dal giovane, lasciando che sia questi
a determinare l'andamento delle cose, quasi mandando in prescrizione l'adulto, egli deve essere
critico: con una fiducia incrollabile nella vita distinguere il vero dal falso, quanto corrisponde alle
esigenze della crescita da quanto ¢ controproducente, in quanto educare ¢ un compito che chiama in
causa la vita stessa del maestro®’’.

Oltre alla definizione della sua identita tramite I’opposizione polare e guardando la realta dal
punto di vista della fede, il concetto fondamentale della pedagogia in Guardini consiste nel dare forma
al divenire. Questa forma ¢ capace di trasformare 1’uomo attraverso fattori sociologici, culturali,
filosofici, teologici e storici. Cogliendo il concetto guardiniano del concreto vivente, tutto cio che ¢
reale con le sue varie espressioni contribuisce alla formazione integrale umana, in quanto I’uomo con
la sua collocazione storica e spazio-temporale viene formato dalla vastita della realta che lo circonda.
La forma passa tramite I’educazione dove 'uomo fa maturare la propria immagine e la propria
identita, verso una maggiore consapevolezza e conoscenza di sé. Quando si da forma al divenire
dell’uomo non si nega la formazione ricevuta dalla famiglia di origine dove una certa impostazione
¢ acquisita e dove I’'uomo stesso viene modellato secondo la capacita degli adulti. Neppure si esclude
I’influenza dell’amicizia la dove I’'uomo si apre all’incontro con 1’altro. Si ha ben presente che anche
I’ambiente scolastico puo giocare un ruolo particolare nell’infanzia e nella prima giovinezza. Ma, i
chiamano in causa anche le istituzioni che contribuiscono alla formazione umana, quali la Chiesa in
generale e la parrocchia in particolare, 1’oratorio e le associazioni che trasmettono quegli ideali di vita

che trasformano ’'uomo dandogli indicazioni su quali strade percorrere e quali invece evitare?’®,

1.4 Lo specifico pedagogico e la Bildung

276 Cf. C. FEDELL, Pienezza e compimento, 59-60. La maggior parte dei fallimenti educativi dipende infatti anche oggi
proprio da questa carenza, li dove si incontrano adulti che, per accattivarsi la simpatia dei ragazzi, scimmiottano i
comportamenti di questi ultimi, con i quali si viene a costituire un circolo educativo vizioso, spesso finisce nella sindrome
di Peter Pan. Sia chiaro, quella educativa ¢ una sfida per nulla facile, Guardini non lo nascondeva dicendo che il rapporto
educativo ¢ per buona parte un campo di battaglia. L’educatore deve avere la forza di saper farsi valere; deve avere
autorita e saper comandare.

277 Cf. A. GIULIANO, Guardini, il fuoco dell’educatore, «Avvenire», www.avvenire.it/agora/pagine/guardini, (3 gennaio
2015).

28 Cf. Ivi.
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Dopo aver delineato i preliminari e lo specifico pedagogico di Guardini, analizziamo ora come
questo si collochi nello sviluppo e nella densita semantica della Bildung tenendo conto dell’ampio
panorama in cui ¢ inserita.

Poiché la vita viene destata e accesa solo dalla vita, la Bildung che consente all’educando la
ricerca della propria immagine nella scoperta della capacita di trasformarsi nel tempo, mette in moto
una storia umana, avvalendosi di esortazioni, stimoli e metodi d’ogni genere. In questo processo la

credibilita dell’educatore contribuisce ad accendere la vita e partecipa allo sviluppo della Bildung.

1.4.1 Excursus storico sulla Bildung ed ermeneutica

Fare un excursus sulla storia di Bildung®"® & essenziale per comprenderne lo sviluppo al fine
di comprendere il ruolo che essa ha nel pensiero del nostro autore.

Il concetto di Bildung®®° ha un ruolo centrale nella storia della pedagogia dei processi
formativi. L’etimologia del termine contiene la parola Bild. La chiave etimologica di questa parola
densa di connotazioni e di significati, si traduce dalla lingua tedesca come «immagine». Ad essa si
possono attribuire tante altre derivazioni dove ognuna ha un significato corrispondente all’accezione
di quell’orizzonte semantico in cui si intende: Abbild «copia», Ebenbild «ritratto» in senso
metaforico, Bildnis «ritratto» in senso materiale e Sinnbild rappresentazione simbolica, sono solo
alcune delle parole derivate da essa. Indicando il termine Bild come immagine nel senso piu ampio,
oppure come quadro, dipinto, si rintraccia il termine anche nel verbo bilden, che significa «formare»,
«creare», «costituire», «comporre». Con il sostantivo Bildung che indica «creazione», «formazione»,
«educazione», «cultura», riusciamo a ricomporre la sequenza: Bild - bilden - Bildung. Questo
importante nesso logico-semantico evidenzia come 1’ «immagine» (Bild) ¢ un prodotto del costruire,

del «mettere-in-forma» (bilden). E la creazione di una forma significante. In altri termini, ¢ la

29 Cf. R. PAGANO, Per una educazione neoumanistica del soggetto/persona come Kairos, in Oltre la Bildung
postmoderna in E. CORBIE S. OLIVERIO (a cura), Pensa Multimedia, Lecce 2014, 49. Commenta: «nel 1784 un filosofo
noto M. Mendelssohn, esponente di quella Bildung berlinese che sotto la spinta di Federico II di Prussia si tinteggiava di
illuminismo, scrive un saggio sull’Illuminismo, dove afferma che la Bildung, la parola con un’infinita di significati, ¢ la
sintesi, I’armonizzazione di due componenti o elementi I’Aufkldrung e la Kultur. Aufkldrung e non Illuminismo, perché
la parola “Illuminismo” reca gia in sé qualcosa di troppo erudito; Aufkldrung vuol dire invece semplicemente, come
lumieres in francese, “rischiaramento”. Ognuno di noi ha bisogno di “chiarirsi” le idee sul suo destino, i suoi orientamenti
politici, di vita, anche e soprattutto attraverso 1’educazione».

280 1 rinnovamento pedagogico si accentra intorno ad alcune idee-chiave, fra queste la concezione della cultura. Per i
romantici essa non ¢ tanto I’insieme delle conoscenze ma la realizzazione delle potenzialita dello spirito umano, per cui
¢ possibile individuare I’itinerario educativo in una Bildung. Il termine Bildung come “formazione”, indica tanto il
processo formativo incentrato sull’acquisizione della cultura, quanto il processo che conduce a questa acquisizione. Il
termine assume il suo significato attuale solamente a partire dalla seconda meta del “700. Significati precedenti che si
rifanno alla tradizione mistica tedesca, indicano con Bildung il processo di avvicinamento alla Imago Dei e un processo
di sviluppo delle scienze della vita, cioe della biologia; indica cio¢ un processo di sviluppo e di crescita. Nel 1800 nacque
il Bildungsroman, un romanzo di formazione, un genere letterario tipicamente tedesco.
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produzione e, al tempo stesso, il prodotto della cultura (Bildung). Dal suo significato come
«immagine», si coglie il rinvio al concetto di cultura e, come ripercussione, di storicita. Infatti,
Bildung &, a differenza di Kultur, un concetto eminentemente storico?®!.

Cogliendo dunque tutte le possibili connotazioni e le varie sfumature semantiche del termine,
Bildung ¢ un processo di graduale rischiaramento. Non ¢ la meta di un percorso ma si tratta invece
del processo stesso. E un percorso che implica la necessita della produzione (Nachbild) e del modello
(Vorbild). In questo caso, ogni modello ¢ anche un peso che si porta addosso e da cui non si riesce a
liberarsi, perché tutto quello che si fa & sempre inferiore a cid che questo modello ha prodotto®®?. E
un risultato ormai acquisito della ricerca storico-filologica la consapevolezza che le radici semantiche
del termine debbano essere cercate ben prima del XVIII secolo, lungo un cammino che, passando per
I’eta moderna, risale fino al misticismo religioso del tardo medioevo®?.

E notevole considerare il termine tedesco Bildung come uno che non ha un termine equivalente
in nessun’altra lingua europea. In qualche misura ¢ pitt completo del termine educazione, ma ¢ anche
piu complesso e integrale. Dentro il concetto di Bildung resta sia 1’aspetto della formazione, della
forma che cerca le sue possibili realizzazioni, sia 1’aspetto dell’imitazione e dell’immagine a cui
queste realizzazioni ambiscono o sono ehiamate-convocate ad assomigliare. Per tale ragione a volte
la Bildung si intendecomprende nel-sense—dicome conformazione, pit che di una formazione
originale, mettendoponendo insieme anche la tensione esistente tra il bisogno di unicita e quello di
integrazione. In Formazione e vocazione della donna (1957) Edith Stein riprende e chiarisce 1’idea
di Bildung non come possesso esteriore di cognizioni, ma come forma che la personalita umana viene
ad assumere in virtu dell’influenza delle molteplici forze che la plasmano. In tale modo, il termine
significa una formazione che plasma a partire dalle predisposizioni naturali ma anche dal materiale

esterno (materiale, ma soprattutto spirituale) di cui si nutre lungo la vita, in un processo che ha la

finalita di far raggiungere all’anima quella configurazione che & stata prevista per essa”.

81 Cf. G. P. QUAGLINO, Scritti di Formazione (1991-2002), Franco Angeli, Milano 2006, 181). Per la bibliografia si
consulti: E. STEIN, Formazione e vocazione della donna, Edizioni Corsi dei Servi, Milano 1957 Hdem-e-s-

282 Cf. R. PAGANO, Per una educazione neoumanistica del soggetto/persona come Kairos, 50. Insiste che questa &
precisamente la ragione per cui noi non possiamo paragonare la Bildung a “istruzione” o semplicemente a “cultura” come
esercizio di determinate facolta dell’'uomo, ma, se vogliamo che sia effettivamente efficace e innovativa, dobbiamo
considerarla in una sua specificita, che apre, come vedremo poi, la strada alla realizzazione della Humanitdit.

283 A riguardo si consultino questi fonti: I. SCHAARSCHMIDT, Bedeutungswandel, Albertus-Universitit in Konigsberg
Press, Konigsberg 1931; L.M. FINSTERBUSCH, Bilden und Bildung in Klassizismus und in der Romantik, Phil. Diss. Wien
1934; C. SCHILLING, Bildung, Calwer Verlag, Stuttgart 2018; E. LICHTENSTEIN, Zur Entwicklung des Bildungsbegriffs.
Von Meister Eckhart bis Hegel, Quelle & Meyer, Heidelberg 1966; G. PAVANINI, Hegel e la sua politica, De Donato,
Bari 1980, specialmente il capitolo IV che tratta il rapporto tra i ceti dei funzionari e la Bildung; P. GIACOMONI,
Formazione e trasformazione. Forza e Bildung in Wilhelm von Humboldt e la sua epoca, Angeli, Milano 1988; G.
BOLLENBECK, Bildung und Kultur, in «Zeitschrift fiir Pddagogik» 42 (1996) 2, S. 303-305; Ivi, Glanz und Elend eines
deutschen Deutungsmusters, Insel Frankfurt a.M./Leipzig 1994.

4 Cf. G. P. QUAGLINO, Scritti di Formazione (1991-2002), Franco Angeli, Milano 2006, 181. Per la bibliografia si
consulti: E. STEIN, Formazione e vocazione della donna, Edizioni Corsi dei Servi, Milano 1957.
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Per approfondire ulteriormente la densita di questo termine, c¢’¢ da considerare il pensiero di

Hans Georg Gadamer®®

. Come egli esplicita, nel periodo che separa Kant da Hegel, si compie per
opera di Herder la trasformazione di questo concetto. Kant non usa ancora il termine Bildung. Egli
parla di una Kultur della facolta (o della disposizione naturale), che come tale € un atto della liberta

del soggetto agente. Hegel?®

verbo Sichbilden, che significa autoformarsi.;—che—ha—come—radice—anche—ta—parolaBild: In

considerazione di questi elementi, ¢ possibile accertare che la concezione hegeliana segua un percorso

, in corrispondenza all’‘idea kantiana dei doveri verso se stessi, usa il

esattamente inverso rispetto a quello che la nozione di Bildung si ¢ tracciata nei secoli precedenti e

con cui ¢ giunta a ricoprire una funzione centrale nella pedagogia settecentesca. E-un-risultato-ormat

Wilhelm von Humbdolt*®® invece definisce in modo chiaro la differenza tra Bildung e Kultur.

Mentre guestultime-quest’ultimo termine sara sempre piu utilizzato per indicare 1 educazione delle
facolta, 1 talenti, quindi 1'*acquisizione di abilita, Bildung indichera principalmente la «formazione»
in senso originario, quella dimensione di apertura di senso a partire dalla quale e solo dentro la quale
ogni Kultur delle facolta pud pienamente attuarsi. Da questo punto, si facilita 1"‘ingresso dell ‘animale

umano in quell’‘universo simbolico in cui egli ¢ consapevole di se stesso, del suo posto in relazione-

285 Per un ulteriore approfondimento si veda anche H. G. GADAMER, Bildung e umanesimo, Melangolo, Genova 2012.

Il volume raccoglie sette saggi-inediti-inttaliaL2); del padre dell’ermeneutica contemporanea. Il centro focale ¢ costituito
dal tema dell’umanesimo, pensato nei suoi rapporti con la questione della Bildung: 1a formazione umana dell’uomo. Nel
ricuperare il significato autentico e il valore profondo del termine umanesimo, I’autore muove costanti riferimenti
all’educazione, alla scuola, all’istruzione, all’universita, alle professioni, all’arte e alla scienza, facendo cosi emergere
una visione del mondo e una cultura dell’'umano che hanno le proprie radici nella formazione umanistica dell’uomo.
Esplorando le possibilita ideali quanto le potenzialita pratiche di una umanizzazione dell’'uomo, Gadamer delinea le linee
costitutive di un implicito progetto culturale dove la fertilitd degli umanesimi della storia sostanzia la realta di un futuro
che coinvolge gia il presente. L’introduzione di Giancarla Sola, curatrice del volume, mette in rilievo la rilevanza
filosofica e pedagogica del pensiero di Gadamer intorno all'essenza dell’'umanesimo, nonché al significato storico e alla
portata ermeneutica del concetto di Bildung —feli-apestrofil}

286 | gtato mostrato, in particolare, come nell’arco di tempo che va dal XIV alla seconda meta del XVIII secolo, il termine
Bildung sia stato oggetto di una trasformazione semantica che lo ha progressivamente trasposto dal piano teologico e
speculativo a quello pedagogico. Mentre i mistici Meister Eckhart e Johann Tauler, muovendo dalla dottrina teologica
dell’imago Dei, avevano inteso la Bildung come graduale approssimazione al divino, da un lato, e come il formarsi del
divino stesso attraverso I’uomo, dall’altro, nel Settecento lo stesso concetto viene sottoposto a un processo di progressiva
secolarizzazione. A questo proposito, si vedano anche le considerazioni di H.G. GADAMER, Verita e metodo, Bompiani,
Milano 2001, 31 feasa-—editrice-anne; : s ifss-.

287

288 Cf. P. GIACOMINI, Formazione e trasformazione: "Forza" e "Bildung" in Wilhelm von Humboldt e la sua epoca,

Angeli, Milano 1988.
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opposizione al mondo (I'‘oggettivo) e del suo rapporto con gli altri esseri (I '‘intersoggettivo).
La Bildung, in quanto ricco mondo simbolico di concetti, determina, definisce, e crea I’'umano.
D’altro canto, essa ¢ invece definita, continuamente trasformata ed arricchita. In questa particolare
dinamica interattiva consiste il suo essere perennemente in divenire, il suo essere costantemente in
processo. Come conferma delle affermazioni precedenti, la Bildung ¢ il processo stesso e non il
risultato di esso, evitando la consuetudine di ridurre allo stesso livello il divenire e I’essere®’.

Come la natura e a differenza di Bildung, 1a cultura non conosce mai fini al di fuori di se stessa.
Per questa ragione il concetto di cultura trascende quello di una pura coltivazione di disposizioni
preesistenti dal quale deriva. La coltivazione di una disposizione ¢ lo sviluppo di qualcosa di dato,
sicché 1'esercizio e la cura di essa non ¢ altro che semplice mezzo in vista del fine. Nell ‘autentica
cultura, cioe nella Bildung, cio in cui e mediante cui ci si forma, viene, come tale, fatto interamente
proprio. In questo senso, cid che entra nella cultura scompare in essa risolvendosi, ma non come
semplice mezzo che ha perduto la sua funzione. Anzi, nell’‘acquisizione di una cultura nulla
scompare, ma tutto viene conservato. Cultura, in questo senso, ¢ un autentico concetto storico, €
proprio questo carattere storico di conservazione & quello che importa alle scienze dello spirito®®.

Il tema dominante del neoumanesimo tedesco si volge verso un ideale di uomo integrale, che
accorda in sé sensibilita e ragione, capace di svilupparsi in piena liberta interiore e organizzarsi
mediante un vivo rapporto con la cultura, come personalita armonica. Per questo tentativo ideale,
la Bildung ¢ tensione spirituale dell io, contatto profondo con le varie sfere della cultura e coscienza
di una crescita interiore verso forme di personalitd sempre pill complesse ed armoniche®!.

Oltre a queste accezioni semantiche e la ricchezza dei suoi significati, il concetto di Bildung ¢

affine al concetto greco di paideia e a quello latino di humanitas. Attraverso il modello dell” universita

prussiana riformata da Wilhelm von Humboldt, a partire dall’Ottocento si costituisce un riferimento

289 Corrisponde all” altro termine moderno di Formation che indica appunto il risultato, come appena descritto, di questo
processo ma anche il processo stesso. Allora, la Bildung sorge dall ‘intimo processo della formazione e della cultura.
Percio, in questa prospettiva, essa sussiste come permanente processo di sviluppo e di formazione ulteriore. Non ¢ un
caso che la parola Bildung si avvicini concettualmente a quella greca di physis.

20 Per ulteriore riferimento si veda A. ACERBI-F. FERNANDEZ LABASTID-G. LUISE (a cura), La filosofia come Paideia.
Contributi sul ruolo educativo degli studi filosofici, Armando, Roma 2016,141-160.

1 Per chi vuole approfondire il concetto di Bildung, si pud riferire anche a queste opere: J. BRUNER, La cultura
dell ‘educazione, Feltrinelli, Milano 2001; H.G. GADAMER, Verita e metodo, Bompiani, Milano 2001; J.
MCDOWELL, Mente e mondo, Einaudi, Torino 1999; M. MENDELSSOHN, Sulla domanda: che cosa significa rischiarare?
in A. TAGLIAPIETRA (a cura), Che cos'e l'illuminismo? I testi e la genealogia del concetto, Bruno Mondadori, Milano
1997, 3-13.

Per realizzare questo modello di formazione umana, in prima istanza, € necessario riavvicinarsi alla cultura dei classici
greci. In un secondo momento, dopo averla incontrata, bisogna riviverla, dimostrando che in Grecia I’armonia tra istinto
e ragione ¢ stata pienamente raggiunta. Occorre anche superare quelle scissioni radicali che caratterizzano la cultura
occidentale moderna tra senso ed intelletto, tra spirito e corpo, tra manualitd e conoscenza. La formazione della persona,
nel senso di Bildung, presuppone un’esemplarita che abbia gia aperto il cammino, che abbia inaugurato nuovi orizzonti.
Qualcuno viene afferrato da una esemplarita quando sente di potersi sviluppare o addirittura rinascere «dentro» lo spazio
conquistato da un particolare modo di vivere, da un gesto, da un’espressione o da un’opera d'arte.
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per l'universita europea. Seguendo questo sviluppo concettuale, verificato nelle prime pagine di
Verita e metodo, Gadamer prende le mosse da questo concetto, definendolo come un «permanente
processo di sviluppo e formazione ulteriore», che «sorge dall’intimo processo della formazione e
della cultura»®*2,

Nella definizione di Gadamer, la Bildung ¢ caratterizzata da tre elementi. Prima di tutto ¢ un
processo dinamico, non un obiettivo conseguibile o un contenuto da apprendere. In un secondo
momento trova il fondamento in una condizione di apertura all ulteriorita, di disponibilita
all’evoluzione. Ultimamente, ¢ potenza e non atto. Implica, dunque, una partecipazione intima,

N

essendo soprattutto un atteggiamento e una condizione spirituale per autoformarsi e trasformarsi. E,
in una parola, (auto)educazione dell’uomo®”-.

La Bildung intesa come formazione da forma all’'uomo, attraverso un processo di
trasformazione intima. Essa ¢ percio intesa come il riportare alla luce e concretizzare 1’ immagine piu
profonda di sé, la propria piu intima natura, a cui si puo accedere solo attraverso una trasformazione
mediata dall’educazione, poiché quell immagine non ¢ in grado di emergere per spontaneo sviluppo.

In ultima analisi la Bildung & «diventare cid che si &»**.

1.4.2 Bildung ed Etica

22 H. G. GADAMER, Verita e metodo, Bompiani, Milano 2004. 11 legame fra Bildung e cultura umanistica & costitutivo
percid non esiste una coincidenza tra i due termini. Quello di cultura & infatti un concetto statico. E un sapere che pud
essere posseduto. Nello stesso tempo € un risultato, ovvero il conseguimento del sapere. In modo tradizionale, consegue
il sapere umanistico.

23 Cf. Ivi, Bildung e umanesimo, in G. SOLA (a cura), Il Nuovo Melangelo, Genova 2012. Per la seguente citazione si
consulti il sito internet D. LO VETERE, Insegnare a essere umani. Bildung e umanesimo in un libro di Hans-Georg
Gadamer, in https://www laletteraturaenoi.it/index.php/interpretazione-e-noi/346-insegnare-a-essere-umani-bildung-e-
umanesimo-in-un-libro-di-hans-georg-gadamer.html, 14 aprile 2015.

294 Per ulteriore approfondimento sulla Bildung si consultino queste opere: S. BAUR, La pedagogia e le sfide della
pluralita. La Bildung nella societa postmoderna, Centro Studi Erickson, Trento 2008; M. BORRELLIL, Das Ende der
Bildung und der abendlindischen Paideia, «Topologik. Rivista Internazionale di Scienze Filosofiche, Pedagogiche e
Sociali» n. 10 (2011), 183-192; Ivi, La fine della Bildung e della Paideia occidentale - Hommage an Jorg Ruhloff,
«Topologik. Rivista Internazionale di Scienze Filosofiche, Pedagogiche e Sociali» Nuova Serie (2010), 8, 9-16; Ivi,
Salviamo senso e dignita della Bildung. Appello a sottoscrivere la Dichiarazione di Francoforte, in M. BORRELLI - F.
CAPUTO, Topologik 2, Pellegrini Editore, Cosenza 2007, 76-77; F. CAMBI, La pedagogia cattolica e la Bildung:
annotazioni ... minime, «Topologik. Rivista Internazionale di Scienze Filosofiche, Pedagogiche e Sociali» 10 (2011), 52-
59; Ivi, La ‘Bildung’: una categoria pedagogica significativa anche in Italia, «Topologik. Rivista Internazionale di
Scienze Filosofiche, Pedagogiche e Sociali» 10 (2010), 2-14; Ivi, Gentile e la Bildung, in F. CAMBI - N. DE DOMENICO -
M. R. MANCA - M. MARINO (a cura di), Percorsi verso la singolarita. Studi in onore di Epifania Giambalvo, ETS, Pisa
2008; F. CAMBI - A. BUGLIANI - A. MARIANI, Ortega y Gasset e la ‘Bildung’, Unicopli, Milano 2007; E. CORBI - S.
OLIVERIO (a cura), Oltre la Bildung postmoderna? La pedagogia tra istanze costruttiviste e orizzonti post-costruttivisti,
Pensa MultiMedia, Lecce 2013; A.M. MACCARINI, Che cosa significa “personalizzare” l’educazione? La Bildung
globale emergente tra flourishing e enhancement, «Spazio Filosofico» (2014). 51-60; U. MARGIOTTA - R. EICHNER,
Technische Bildung, in W. WIATER-N. BELARDI-F. FRABBONI-G. WALLNFER, Pddagogische Leitbegriffe im deutsch-
italienischen, Vol. 1, Schneider Verlag Hohengehren GmbH, Baltmannsweiler 2010, 330-331; R. MINELLO - U.
MARGIOTTA, Poiein La pedagogia e le scienze della formazione, Pensa MultiMedia, Lecce 2011.
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Oltre alla correlazione tra Bildung ed ermeneutica nel suo sviluppo concettuale e contenutistico,
occorre approfondire il collegamento fra Bildung ed etica, poiché sono concetti entrambi presenti
quando si tratta della pedagogia del nostro autore. Nello specifico pedagogico guardiniano risuona la
sua concezione etica, pertanto cercheremo di mostrarne il nesso>>.

Gli elementi che specificano 1’evento educativo, in qualche modo, coinvolgono I’aspetto etico.
La fondazione dell’azione educativa ha varie estensioni che possono manifestarsi in aspetti
psicologici e sociologici. Le configurazioni antropologiche e le evoluzioni etiche dei vari soggetti
implicati nel rapporto educativo sono di rilevanza fondamentale per la concretizzazione dell’'umanita
piena. A tal proposito, Guardini precisa: «lo specifico dell’educativo nel “punto prospettico di
convergenza” di un insieme costituito da linee e da piani, tenuti insieme da una tensione polare tale
da costituire un sistema degli opposti»*>*®.

Si dimostra cosi che lo specifico educativo converge in un sistema di interazioni che
costituiscono 1’oggetto specifico della pedagogia da una parte; dall’altra, invece, si manifesta il
compito dell’azione educativa che ¢ chiamata a sostenere una totale integrazione di tutte le
componenti umane suscettibili di cambiamenti e in essa coinvolte. La specificita dell’azione
educativa va colta entro una prospettiva che non la separa dal piti generale contesto sociale e culturale.
Solo inserita in contesti specifici la Bildung si realizza e puo rispondere alle domande relative al senso
e al fine ultimo dell’esistenza umana e, dunque, al suo compiment0297.

Guardare all’educazione, pertanto, secondo la particolare prospettiva guardiniana, significa
cogliere le potenzialita umane e attuarle in pienezza come una trasformazione dell’'uomo. Perché, se
¢ vero che lo scopo ultimo della relazione educativa ¢ quello di favorire 1’attuazione piena della forma
vivente (Bild) e di portare alla luce I'immagine integrale propria dell’umano, la formazione (Bildung)

non puo prescindere dal realizzare la piena umanizzazione dell’'umano che ¢ dato dalla prospettiva

etica. Cio, in ragione del fatto che il vero compimento dell’uomo e la maturita dell’'umanita intera si

25 Cf. M. CANELLA, La credibilita dell’educatore in «Rivista di Scienze della Formazione, della Comunicazione e
Ricerca Educativa», n. 2 (2010), 127-128. Spiega questa commentatrice che occorre la necessita della verifica etica in
educazione. Il nostro autore ribadisce che la necessita di essere educati fa parte della natura dell’uomo, € una necessita
che lo accompagna in modo particolare quando la vita ha inizio, ma in misura diversa per tutta I’esistenza. Aggiunge che
la conoscenza antropologica che il nostro autore ha maturato gli consente anche di notare che lo sviluppo umano non &
lineare, sottoposto alla legge della necessita, ma imprevedibile, aperto alla novita. A differenza degli animali che sono
semplicemente governati dagli istinti, la liberta ha davanti a sé in ogni momento la possibilita di scegliere dove dirigersi,
la sua ¢ una necessita non di tipo meccanico, ma morale. Per questo motivo 1’azione educativa non pud mai essere
eticamente neutra.

2 Cf. C. CALTAGIRONE, Fondamento etico dell’educare in Romano Guardini im
www.ucs.br/etc/revistas/index.php/conjectura/article/viewFile/3309/pdf_420; intitolato, 15. Oppure si veda: Opposizione
polare, 141-142 «La vita regge gli opposti; gli opposti si realizzano nella vita; sono i modi in cui la vita & viva; il concetto
vita non indica una vita universale, non indica un contesto che abbraccia ogni cosa, ma la vita individuale, il vivente
concreto. Inoltre, non si parla della vitalita in genere, ma della vita che percepisco operante in me e nei miei simili. La
vita umana, quindi, o meglio: I’'uomo vivente. Tutta I’idea degli opposti ¢ stata pensata a partire dall’uomo».

27 Cf. vi, 15.
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realizzano nel momento in cui ciascuno riconosce la propria dimensione antropologica e la propria
vocazione etica, assumendo come responsabilita e come compito la realizzazione della pienezza del
proprio essere personale. In questo modo, I’azione educativa porta ’'uomo alla sua essenza, ovvero
consente all’'uomo di essere una totalita figurale, individualita vivente, personalita come spiritualita
autocoscienziale-conoscente-libera-volitiva e creativa®®,

Questa consapevolezza nasce dalla convinzione che, avendo non una natura nel senso di un
sistema di determinazioni gia date una volta per tutte, ma un insieme di determinazioni bio-psichiche
di base che entrano in un processo di continuo mutamento nell’interazione con I’ambiente e con gli
altri, I’'uomo si sviluppa in modo originale costituendosi come essere che esiste in vista dell’incontro,
a partire dal quale vive in permanente tensione verso il compimento definitivo®®”.

Nella prospettiva etica, il concetto di Bildung aiuta anche a guardare all’educazione come
principio di umanizzazione. Ogni uomo, in quanto soggetto agente, ¢ chiamato a considerare la
propria vita come un tutto integrale, all’interno del quale ciascuno sviluppa il proprio oggetto
esistenziale. Da questo orientamento 1’'uomo si dirige a realizzare la sua umanita ricca e articolata. Lo
sguardo polare, proposto da Guardini, consente di comprendere pienamente 1’acquisizione della
consapevolezza del sé da parte di ogni soggetto umano il quale accoglie la dimensione dialogica quale
parte essenziale del suo sviluppo. Qui sta I’importanza del rapporto io-tu, dove I’'uomo puo affermarsi
come «io» solo se il suo movimento ¢ correlato al movimento di un altro che ¢ riconosciuto come un
«tu». In pit la vita etica, per Guardini, ¢ contrassegnata da una tensione tra atto e struttura, singolarita
e totalita, immanenza e trascendenza, la quale, anche quando si concentra su singoli aspetti, rimanda
ad una prospettiva globale, per cui I’uomo puo pensare al tutto, puo partire dal tutto, a condizione che
lo faccia con tutto se stesso®®.

Come commenta C. Caltagirone che «la totalita contemplata, in questo modo, non ¢ la semplice
addizione di tutte le prospettive settoriali o dei punti di vista individuali presenti nel mondo»>"!, & una
costatazione del fatto che I’effetto e la conseguenza di queste varie prospettive vanno al di la
dell’addizione totale delle parti singolari. In effetti, questa semplice addizione non puo dire la verita

umana nella sua globalita.

298 Cf. Ivi, 16.
29 Cf. Ivi, 16. Oppure per la citazione si veda Etica, 18.
300Cf. C. CALTAGIRONE, Fondamento etico dell’educare in Romano Guardini in

www.ucs.br/etc/revistas/index.php/conjectura/article/viewFile/3309/pdf_420. Questa dimensione antropologica, ovvero
I’incontro, insieme alla liberta, conoscenza, azione e memoria, attesta che I’'uomo non € una realta chiusa, bloccata o
cementata in sé come “concreto vivente”. Il segreto della vita ¢ il movimento continuo degli opposti, nella oscillazione di
una permanente dialettica polare. Non si risolve mai questa tensione polare per cercare di arrivare ad una sintesi con il
rischio di cristallizzare la vita o I’esperienza stessa. Pertanto, nella riconoscenza di questa tensione polare manifestata
nelle esperienze vissute o nelle realta di visione globale, la vita si esperisce come qualche cosa di non racchiudibile. Si
dimostra le possibili aperture che in qualche modo rendono la vita.

301 i,
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Da questo punto di vista, la persona vede rinnovarsi ogni volta la possibilita di cogliere il mondo
nella sua unita concreta e non nella sua genericita materialmente superficiale o astratta. Si valorizzano
I’irripetibilita e la singolarita della propria storia quando uno ha la disponibilita e la capacita percettiva
per una cosi ampia e profonda visuale prospettica nel guardare le cose e le persone che appaiono. Si
va oltre la superficialita o la generalizzazione perché questa esperienza ¢ appunto vissuta nella
concretezza della visione e nella tensione polare. Attraverso un tale sguardo, si coglie nel mondo della
creazione verita e bellezze che altrimenti, nella migliore delle ipotesi, rimarrebbero inesplorate e
incomprese. Cio determina che il pensiero e 1’azione della persona sono soprattutto pensieri ed azioni
che si incarnano nella materia del mondo. Percid ¢ questa stessa materia ad essere unitariamente
abbracciata. La persona attua un modo di apertura che la pone oltre i confini dell’individualita e,
attraverso il rapporto con I’altro, costruisce il processo di personalizzazione che consente ad ogni

uomo di accettare e appropriarsi della propria umanita.

«Tutta la mia vita ¢ attraversata dallo sforzo di comprendere me stesso, cosi per 1’intera
vita sono in cammino nel tentativo di darmi un nome. In cammino che per quanto
concerne lo sforzo di realizzare me stesso; di diventare quello del quale esistono in me
le potenzialita e che io ho il dovere di essere»>??

La ricerca dell’autorealizzazione ¢ anche un processo etico di umanizzazione. Gli atti
fondamentali della vita etica che mostrano che il diventare persona, cio¢ il personalizzarsi, € un
«compito», in quanto I’uomo diventa tale solo quando, prendendo possesso di sé, realizza che egli ¢
un essere irripetibile e si rende consapevole della propria liberta. Alla radice di tale compito, per
Guardini, si situa il significato pit autentico e piu profondo dell’agire educativo. La realizzazione
compiuta dell’essere personale costituisce, infatti, il fine ultimo, I’essenza stessa dell’educazione.
Questo perché 1’educazione si muove nello spazio delimitato, da una parte, dalle potenzialita e dalle
disposizioni dell’'uomo, dall’altra, dalla forma di vita gia realizzata. E in questa dialettica che si
compie il processo del divenire e del formare se stessi. E la stessa dialettica nella quale si possono
cogliere gli imperativi morali che richiedono una continua messa in gioco dell’uomo. Essa richiede
la sua disposizione nell’esercitare le virtl, ricercate per se stesse, nella loro costitutiva bellezza e
virtuosita e non in vista di altro. E la ragione del fatto che la meta ultima dell’educazione consiste,
secondo Guardini, nel condurre 'uomo alla piena verita su se stesso e all’adesione ad essa con

responsabilita totale®®,

302 Opposizione polare, 60.

303 Cf. Ivi, 27-47. Per questa spiegazione si veda: C. CALTAGIRONE, Fondamento etico dell’educare in Romano Guardini
in www.ucs.br/etc/revistas/index.php/conjectura/article/viewFile/3309/pdf_420. Si spiega in modo particolare che il
dominio etico in questo ambito del pensiero guardiniano resta, dunque, nella responsabilita. Questo si declina nella duplice
direzione che sono «prendersi cura di sé» e «farsi carico della realta». Il compito etico dell’impegno educativo si configura
prima di tutto come iniziativa verso uno scopo e potenziamento della coscienza, vista nella sua triplice dimensione che
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Da questo punto di vista, la direzione dello sviluppo e 1’orientamento del processo evolutivo
emergono dove la natura del movimento qualitativo implica ogni autentica educazione. Questo
processo si dimostra come tendenza al superamento di sé e come raggiungimento della fase dello
sviluppo completo che attinge a una graduale pienezza. Guardini indica, nello spazio di un’unita
interna in continuo sviluppo e superamento, questo processo come forma vivente e iniziativa vivente.
Esse costituiscono la dimensione specifica ed essenziale del fenomeno educativo, che egli designa
con il termine Bildung. L’ autore esprime ’opera formativa chiamata a promuovere nell’'uomo la
progressiva capacita di assumere se stesso come compito, nella speranza che, nell’assunzione di
questo ruolo, possa avvenire l’autoformazione dell’'uomo stesso. Questa ¢ possibile quando
I’indicazione dell’agente primo, il protagonista della propria educazione, ¢ il soggetto stesso. Questo
puo accadere nei processi educativi e nella sollecitudine educativa del maestro. Egli deve risultare
credibile agli occhi del discepolo soprattutto quando egli stesso vive personalmente la stessa fatica

ed & animato dalla medesima tensione per crescere e migliorarsi*®.
A riguardo scrive Guardini:

«Siamo credibili solo nella misura in cui ci rendiamo conto che un’identica verifica
etica attende me, e che colui che deve essere educato. Innanzitutto, vogliamo

entrambi diventare cid0 che dobbiamo essere. Possiamo accostare solo se siamo

sinceramente convinti: io devo educare me stesso»>%.

1.4.3 Bildung e liturgia in Guardini

Cogliendo I’orizzonte pedagogico di questa ricerca®®, dopo ’excursus sui preliminari dello
specifico pedagogico e le loro implicazioni nella Bildung, volgiamo ora lo sguardo al pensiero

liturgico®" del nostro autore in quanto questo & parte integrante della sua pedagogia.

sono conoscenza-coscienza di sé, di conoscenza della realta fuori di sé e di «adesione a cio che ¢ degno», verso cio che ¢
bene.

304 Ct. C. CALTAGIRONE, Fondamento etico dell’educare in Romano Guardini
www.ucs.br/etc/revistas/index.php/conjectura/article/viewFile/3309/pdf_420, 16-17.

395 Fondazione della teoria pedagogica, 241-242.

306 Cf. F. BROVELLIL, Guardini e I’educazione liturgica, 94-95: «La lunga e appassionata condivisione della rinascita
liturgica del Novecento da parte di Guardini potrebbe essere ripercorsa sotto profili differenti da quello che evidenzia la
frequentazione di contesti di pensiero e di prassi pedagogica - bastino il nome della prestigiosa abbazia benedettina di
Maria Laach o il ritrovarsi con il “movimento giovanile Quickborn” presso il castello di Rothenfels - che gli furono
particolarmente cari. In una ripresa puntuale e attenta di alcuni dei suoi scritti, ricchi di intuizioni splendide e geniali nel
modo di intendere il senso e I'importanza della liturgia nella complessiva vicenda religiosa del Novecento ricordo in
particolare Lo spirito della liturgia del 1919; L’educazione liturgica del 1923; I santi segni del 1927. Chi li riprendesse
oggi ancora, non potrebbe evitare la sorpresa di trovarsi di fronte ad intuizioni profondissime e a prospettive di grande
respiro e di indubbia incisivita».

397 Per chi vuole approfondire in lingua italiana il pensiero liturgico del nostro autore, si vedano: F. BROVELLI, Guardini
e 'educazione liturgica, «Communio» 23 (1994), n. 135, 94-100; G. BUSANI, I compiti del movimento liturgico: la
proposta di Romano Guardini, in F. Brovelli (a cura di), Liturgia: temi e autori. Saggi sul movimento liturgico, Edizioni
Liturgiche, Roma 1990, 83-138; A.M. CANOPI, Romano Guardini e la liturgia, «Communio» 22 (1993), n. 132, 58-67;
E. CATTANEQ, Il sacro nella liturgia attuale, «Rassegna di Scienze filosofiche» 26 (1973), 263-272; S. LUPINI, Polarita
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Guardini pone alla liturgia due domande. La prima riguarda il fondamentale problema dell’ agire
rituale, la seconda interpella le condizioni antropologico-culturali dell’accesso dell’uomo moderno al

senso della fede celebrata®®

. Guardini interroga criticamente la posizione culturale della liturgia
all’interno della storia e dell’esperienza di fede ecclesiale per proporre un rinnovamento della liturgia
che investe tre momenti interconnessi: riforma, formazione e scienza liturgica.

Scrive il nostro autore circa I’importanza della liturgia:

«La liturgia non ha dunque fatto nulla di diverso da quando fece la stessa Sacra Scrittura.
Essa, senza sacrificare neppure un piccolo tratto del Gesl storico, per i suoi speciali intenti
religiosi, ha messo in rilievo maggiormente il sovratemporale nella sua figura. Poiché la
liturgia non ¢ una semplice commemorazione di quanto un giorno fu, bensi un vivo presente:
¢ la vita permanente di Gesu in noi e dei credenti in Cristo, nel Cristo-Uomo eternamente
vivente»3®.

Secondo Guardini, la vita della Chiesa, oltre ad essere colta in una prospettiva sociologico-
giuridica e in una prospettiva dogmatico-religiosa, sempre posta in pericolo dal volere e dal disvolere
umano, ¢ raggiungibile come realta misterica. Questa ¢ radicata in profondita nella storia e nello
stesso tempo & garante dell’eterno. E esposta a tutte le differenziazioni dell’'umano e tuttavia & integra
e santa. Questa dimensione di santita e di salvezza secondo la Rivelazione testimonia la presenza
dello Spirito nella storia e attraversa le vie tradizionali della mistica. A tale esperienza Guardini fu
introdotto dai coniugi Schliissner che indicarono come alla santita si accede mediante la liturgia, in
cui I’intimita del mistero & legata alla grandezza e alla solennita delle forme oggettive®!°.

Nella collana Ecclesia orans, Guardini pubblico Lo spirito della liturgia (1918), in vista di una

formazione liturgica che riaprisse all’esistenza dell’'uomo d’oggi un accesso vitale ai misteri della

e contributo ludico-estetico nell’ermeneutica liturgica di Romano Guardini, «Rivista Liturgica», n.2 (2014) 335-350; S.
MAGGIANI, Per una definizione del concetto di liturgia: le categorie «gratuita» e di «gioco». La proposta di Romano
Guardini, in Mysterion. Miscellanea liturgica in occasione dei 70 anni dell’abate Salvatore Marsili, Torino 1981, 8§9-114;
Ivi, Rileggere Romano Guardini, «Rivista Liturgica» n. 74 (1987), 375-386; M. MARCOLLA, Riconciliare, nel divino.,
l’uomo con sé stesso, «Corriere di Saluzzo», 21 marzo 1986; G. SOMMAVILLA, I «Santi segni» di Romano Guardini e il
retroterra filosofico, «Communio» 16 (1987), n. 95, 64-71.

308 Cf. G. BELLUSCI, La Filosofia della Religione di Romano Guardini, Rubbettino, Catanzaro 2016, 114-115. Per
Guardini solo un’appropriata educazione liturgica sara in grado di interpretare e far accedere il credente verso la bellezza
e le profondita veritative del linguaggio simbolico-rituale, cosi misconosciuto e disprezzato dalla cultura moderna e
dall’affiorare di un progressivo dominio esclusivo del sapere scientifico e tecnico.

39 Lo spirito della liturgia, 55-56. Continua Bellusci, nel suo commento alla citazione appena riportata: «Pertanto come
nella liturgia la Chiesa custodisce in una profonda fedelta la fede nel Cristo, Verbo fatto carne, vero Dio e vero uomo,
cosi salvaguarda la tipica relazione polare tra preghiera liturgica e devozioni private, in quanto 1’una riceve fecondita e
Iuce dall’altra», Cf. G. BELLUSCI, La Filosofia della Religione di Romano Guardini, 113.

310 Cf. G. BELLUSCI, La Filosofia della Religione di Romano Guardini, 113.
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fede e del culto cristiano. E con questa prospettiva che inizid a frequentare i giovani del Quickborn®'".
Nel 1930, per un rinnovamento dell’arte cristiana Guardini scrisse I santi segni>'>.

Il carattere pedagogico della liturgia, lo si ritrova anche in La formazione liturgica, dove
Guardini applica il metodo degli opposti polari preservandosi cosi dalla unilateralita. In questo saggio

Guardini guarda la realta della liturgia®!>.

«Non si tratta di una ricerca scientifica. Si tratta, anche se solo in parte, ma prima di
tutto, di formazione, intendendo la parola nel suo significato essenziale. Bisogna che
singolo e comunita siano educati a quel particolare modo di comportamento religioso
cultuale quale appunto ¢ richiesto dalla natura della vita liturgica»*'“.

Tale educazione ¢ richiesta dalla natura della vita liturgica e dalla sensibilita moderna. Per
questo occorre, anzitutto, riprendere il senso del corpo, contro uno spiritualismo che lo ha rimosso
introducendo una inumana scissura tra anima, indebitamente sublimata, e corpo, puramente ed
estrinsecamente giustapposto>!>.

A riguardo Guardini pone alcuni quesiti:

«Il problema fondamentale & questo: in che consiste I’essenza dell’azione liturgica?
Come deve essere l'uomo, come la comunita, se vogliono avere un giusto
comportamento liturgico? Quali forze sono necessarie? Quali organi? Anzi, quale
essere? Poiché qui si tratta di una competenza per niente definita: si tratta di un
divenire e di un crescere, in ultima di un essere. Dunque si tratta di un problema di
‘formazione’ nel pilt profondo significato della parola»’'®.

L’essenza dell’uomo religioso ¢ innanzitutto assumere il tutto di colui che prega, offre e agisce.
Non & né I’anima n& I’interioritd. E I"'uomo intero il soggetto dell’attivita liturgica. La rinascita della

liturgia & un preludio per constatare la necessita di formare il cristiano moderno®!”.

3UCK. vi, La Filosofia della Religione di Romano Guardini, 114: «Tutto lo sforzo di Guardini nell’educazione liturgica
dei giovani ¢ concentrato nella riscoperta della via simbolica, nella giusta conoscenza e relazione con Dio; in una
spiritualitd profondamente incarnata, capace di coinvolgere tutte le dimensioni dell’umano, sia I’interiorita invisibile che
la corporeita, al fine di suscitare una nuova responsabilitd pubblica nella testimonianza della fede, dopo il processo di
secolarizzazione degli ordinamenti sociali e politici, avvenuto a partire dall’epoca moderna».

312 Cf. 1. BIFFL, La liturgia come l'uomo dovrebbe essere, https://liturgia.diocesifrosinone.it/formazione/liturgia-in-
generale/127-1a-liturgia-e-luomo-come-dovrebbe-essere-.html , «L.’Osservatore Romano», 5 marzo 2008.

313 Formazione liturgica, 45.

314 i,

315 Ne segue che la concezione dell’anima come forma del corpo non & pilt sufficiente a interpretare 1’uomo e quindi la
vita cristiana e la stessa dimensione liturgica; cf. 1. BIFFI, La liturgia come I’uomo dovrebbe essere, «L’Osservatore
Romano», 5 marzo 2008.

316 Formazione Liturgica, 46.

317 Con questa concezione e da questa necessita, nacque la Formazione liturgica che si proponeva - scavando pil a fondo
degli scritti precedenti, seppure di poco tempo, con un processo sobriamente fenomenologico, e non di meno inserito in
una prospettiva di antropologia metafisica - di mostrare come la liturgia abbia fondamenti inconcussi nella natura
dell’homo religiosus, per giungere poi in una piena espansione nell’area della grazia ‘soprannaturale’, una sfera di gratuita
‘positiva’, quella della fede rivelata, al cui centro & I’incarnazione del Verbo di Dio, di Cristo (cf. G. COLOMBI, Premessa,
in Formazione Liturgica, 9 (traduzione italiana).
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Guardini intendeva avvicinare i giovani al mysterion nell’accezione paolina che conduce
all’anakefalaiosis, alla ricapitolazione di tutte le cose in Cristo (Ef 1,10): un impegno che generava
un progetto di vita e non di sola «cultura della forza e dell’espressione»*'®. L’intento & quello di
«contribuire a un inizio»*'°, di chiarire i fondamenti del processo volto a risvegliare e coltivare
I’atteggiamento liturgico, nella sua declinazione ecclesiale, nel bambino come nell’adulto?°.

Anche se Guardini rimaneva fedelmente legato alle formulazioni che il magistero aveva sancite,
soprattutto quella che fissava lo statuto dell’anima in quanto forma corporis®?!, tuttavia recepiva
questa definizione in senso non statico, bensi come affermazione solistica sulla persona umana, in cui
la forma non tanto possiede a priori la pienezza del dominio sul corpo, quanto ha il compito
d’esercitare la sua potenza formatrice su di esso, in un dinamismo che assume una valenza
deontologica, quindi etica e pedagogica, in certo senso l’istanza piu elevata, nella condizione
322

dell’uomo quale viator, della struttura universale degli opposti

Per approfondire il legame tra liturgia e Bildung, Guardini si domanda:

«Ma se Cristo € colui a immagine del quale I’'uomo ¢& stato creato, se Egli ¢ il
modello, se ¢ I’essenza di tutte le essenze, la giusta relazione con Dio nel culto si
esercita quando il fedele risulta conformato al suo archetipo. Non ¢ forse necessario
dunque, che si elimini nel credente quanto in lui & distorto ed errato, che si spezzino
1 vincoli bloccanti, non ne deriva che la liturgia, accogliendolo bensi come egli ¢
attualmente, ma esigendo quello che deve essere, si affermi come una severa, e
nondimeno vivificante disciplina autenticatrice? Con quali motivi si avra ragione di
vedervi un’indebita oppressione, una coartazione intrinseca, una goffa e incomoda
sclerotizzazione?»3%.

Occorre una Bildung orientativa, una paidéia paziente, per rispondere a tali interrogativi. Solo
cosl sl potra, con una vera metanoia, comprendere e dare 1’assenso a una serie di parole, atti e gesti,
che non ¢ lecito escogitare arbitrariamente con ardore di fantasia estemporanea, ma ai quali ci si

sottomette con umilta, riconoscenti del dono ricevuto dalla Trinita Santissima’%*.

318 Ivi. Per ulteriore riferimento si consulti Formazione Liturgica, 48.

319 Ivi. Oppure si veda Formazione Liturgica, 49.

320 Ivi, 9. Continua a spiegare G. Colombi nella premessa riguardante I’affinita delle osservazioni guardiniane
sull’impostazione del suo lavoro al pensiero della cerchia di filosofi raccolto attorno a Edmund Husserl, Paul Ludwig
Landsberg, Max Scheler. Insiste che il nostro autore ¢ assolutamente aliena dai loro ultimi esiti. Non importava
argomentare se Guardini abbia raggiunto con rettilinei e con itinerari variamente contorti e condizionati da influenze
extralogiche, oppure da teorizzazioni di idealismo costitutivo o di un ambiguo panteismo. Con lo strumentario speculativo
Gegensatzlehre, o ‘dottrina degli opposti’, gli consentiva di perseguire lintelligo ut credam per accostare
speculativamente la fede cristiana nei suoi oggetti.

321 Ivi, 9. Si forma la definizione nel Concilio di Vienne, 1311-12 nella Costituzione Fidei catholicae fundamento.

322 Cf. Ivi, 9-10.

33 i, 20.

324 Cf. vi.

75



Inoltre, la liturgia mette in rilievo anche la dimensione simbolico-spirituale dell’uomo, perché
il comportamento umano ¢ capace di simbolo ed ¢ attivo sul piano simbolico, che ¢ per lui rivelatore

e comunicativo. Continua Guardini:

«Nella liturgia ’'uomo si pone come creatore e contemplatore di simboli. Egli prega
e agisce con anima e corpo insieme: con il corpo “animato”, con I’anima che si
esprime nel corpo. Questo accade gia nella “parola”, nella quale si compie la prima
incarnazione dell’interiorita: I’uomo parla e ascolta. E questo avviene in ogni gesto

e azione: I’azione ¢ I’incarnazione dell’interiorita in quanto sviluppata; I’'uomo

esprime e comprende»*>.

Con cio si esplicita che il primo compito del lavoro di formazione liturgica ¢ che I’'uomo deve
diventare di nuovo capace di simboli. Guardini insiste che dal Medioevo in poi il concetto della
connessione essenziale fra anima e corpo si ¢ progressivamente indebolito. Questo allentamento non
¢ scaturito da qualche tipo di ascesi. La vera ascesi non tende mai a distruggere il corpo e rendergli
estranea 1’anima, bensi vuole esporre il corpo in modo sempre pit completo all’energia formativa
dell’anima. Essa istituisce nell’uomo il rapporto giusto e in tal modo spiritualizza progressivamente
il corpo®?°.

Commenta ancora il nostro autore:

«Mentre cid che ebbe inizio con 1’epoca moderna ha ben altro significato: essa
aspirava al “puro” essere spirituale e provoco una delle confusioni piu terribili che
mai abbiano fatto vendetta con la defezione dell’atteggiamento rispettoso
dell’integralita umana: si voleva il “puro-spirituale” e si incappo nell’“astratto”.
Simbolo e percido incarnazione furono respinti e al posto dello spirituale
impercettibilmente si insinuo 1’astratto, il concetto. L unita di corpo e spirito, che
solo per noi significa vita, si & dissolta»®?’.

Di conseguenza, al posto di un mondo nel quale lo spirituale si esprime direttamente attraverso
il corpo, in immagine, gesto e struttura, in atti significativi e usi e mille forme di espressione - perché
tutto € spirito e interiorita rivelati e tutto € saturo di contenuto - subentra un mondo presunto spirituale.

Allora ’'uomo capisce di essere pensato come non-spirituale®28. Egli non & solo concetti, formule,

325 Ivi, 60.

326 Cf. Ivi, 60-61.

327 Ivi, 61.

328 Come commenta il traduttore nella nota 8 di Formazione liturgica, 61-62, enfatizza che la caratterizzazione, usata
dall’ Autore, “non spirituale” potrebbe essere fraintesa. Essa si deve intendere riferendosi alla netta svolta della
Jugendbewegung contro il razionalismo, il tecnicismo, 1’ottimismo progressistico alla fine del diciannovesimo secolo e
all’inizio del ventesimo secolo. Romano Guardini ha conferito un’espressione quasi classica a questo sentire in direzione
di critica culturale nelle sue Briefen aus Italien (Lettere dall’Italia, apparse dapprima nella rivista «Die Schildgenossen»
dal 1923-1925, poi sotto il titolo Briefe Vom Comersee, 1926, tr. it. Lettere dal Lago di Como, Brescia 1959). Gia qui
pero risulta chiaro che vi si tratta in fondo non di una rassegnazione in un futuro di un irrazionalismo o “idealismo” -
certo non sconosciuto alla Jugendbewegung - né contro la tecnica e la macchina per un ritorno altrettanto romantico
all’artigianato e al lavoro contadino, si mostra soprattutto nei suoi scritti successivi: Das Ende der Neuzeit, Mainz-
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apparati, meccanismi e organizzazioni ma anche un essere capace di simboli e di conseguenza anche
spirituale’?’.

Superando il riduzionismo spirituale, la liturgia diventa capace di dare una formazione globale
(ganzheitliche Bildung) che investe i quattro ambiti formativi: anima-corpo, uomo-cosa, individuo-
comunita e soggettivo-oggettivo. Inoltre, mediante una riforma della liturgia si recupera I’istanza del
simbolo e si ridona il giusto senso alla natura rituale della liturgia. Infine, la scienza liturgica si fa
carico del simbolo per leggervi la logica e la verita dell’evento liturgico. La riforma, la formazione e
la scienza liturgica rispondono a un singolare progetto di rinnovamento che dovra non solo opporsi
alla accentuata preminenza della modernita, ma anche trovare la strada per mettere in moto la
formazione di una matura identita liturgica della fede cristiana*°.

In Formazione liturgica, Guardini arriva a chiedersi che cosa si intende con il termine

formazione culturale inteso anche come Bildung.

«[...] “Formato” o “colto” & per noi chi, oltre alla propria realizzazione, ha un occhio
anche al resto della realta; colui nel quale il sapere ¢ penetrato nel guardare, sentire,
giudicare. Dunque un atteggiamento, un possesso radicati in ultima analisi nel
sapere; razionalismo, eredita dell’llluminismo. Formazione autentica invece ha un
significato superiore. Un albero ¢ formato quando la sua assenza appare chiaramente
nel suo ergersi libero e forte. Formato ¢ il falco: guardatelo volare, seguite il vigore
d’immagine che appare nei suoi volteggi - possono essere un’immagine di quanto
intendiamo dicendo che 1’uomo non sta allo stesso livello dell’albero o dell’uccello,
ma ¢ libero e la realizzazione dell’immagine della sua essenza ¢ affidata alle sue
mani»®!.

Qui si esplicita che una parte dell’essenza come realizzazione della propria immagine che sta
al di 1a del mondo e movendo da 1a, deve dare forma a questo mondo. Egli lotta e ricerca e di
conseguenza reca in s€ ogni scissione, ogni combattimento o fallimento nella lotta. La formazione
nel senso pit profondo € cosa che concerne il suo essere vivente, non solo la conoscenza e in assoluto

non solo I’efficienza della prestazione.

Allora si arriva a concepire chi & davvero il formato secondo il nostro autore:

«Formato nel vero senso del termine ¢ chi ¢ plasmato nell’essere, nel pensare e
nell’agire secondo un’immagine interiore della sua essenza: ¢ quando egli ¢ inserito
in una comunita, quando vive in un ambiente di lavoro che si manifesta la sua
formazione, poiché nessuno puo essere formato solo per se stesso. L’uomo puo

Paderborn 1987, tr. it. La fine dell’epoca moderna, Brescia 1984 e Kultur als Werk und Gefahrdung (La cultura come
opera e minaccia di pericolo), Wiirzburg 1957.

329 Cf. Formazione Liturgica, 61.

30 Cf. Ivi.

3L Cf. Formazione liturgica, 63. Si veda il discorso sulla questione che riguarda la Bildung nella nota a pié della pagina
numero 10.
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essere formato nell’ambito della comunita, se atmosfera e struttura e modo di vivere
e persone intorno a lui lo sono ugualmente. Non vi & stata mai formazione pil infelice
dell’*vomo formato” dei nostri giorni, grazie all’llluminismo. 11 Medioevo ¢ stata

XT3

I’ultima epoca occidentale a possedere un’“immagine” profonda, ricca e univoca. A
partire gia dal Rinascimento I’immagine (Bild) e la formazione culturale (Bildung)
nel senso piti ampio integrale si sono dissolte»>*2,

Inoltre, la formazione non ¢ il valore piu alto, in quanto ¢ superato da quello del dovere,
dell’onore, dell’amore, da ogni indicazione della coscienza. Non si puo diventare dei begli spiriti e
dei gaudenti, ma si deve diventare 1a dove ci pone la volonta di Dio. Guardini insiste che la questione
¢ aperta e percio ’'uomo aspira ad una nuova speranza che il tempo e la possibilita offrono alla

formazione integrale dell’uomo:

«Non si tratta piu di una questione di gusto, ma dell’esistenza. E confidando che stia
sorgendo una nuova immagine. Notiamo un nuovo inizio foriero di promesse nel
“movimento giovanile”. E ora prematuro per noi dar nome e determinare qualcosa
che ora spunta dal fondo e che dovra diventare poi, nel futuro, criterio di valutazione
e contenuto. Noi dobbiamo ricercare, resistere nella situazione mancante di struttura
viva, di forma, studiare indagando - preparare strade, senza vedere [ancora] qualcosa
di compiuto in un criterio (Massbild) convincente»>>>.

Con questo, si giunge alla consapevolezza che 1’epoca moderna ¢ finita. Nel movimento di
rinnovamento, nell’educazione artistica, nelle donne, nell’attivita pedagogica, soprattutto con il
movimento giovanile si manifestava una tendenza in antitesi con quella degli ultimi secoli: avanzava
la volonta di una integralita nella concretezza dell’ essere uomo (Menschentum). Con un distacco dalla
spiritualita non vera del diciannovesimo secolo, perché aliena dalla realta. Si afferma cosi con forza

1’uomo concreto che si esprime nella totalita del suo essere nella storia®*,

1.4.4 Bildung e la fisionomia essenziale del processo di «formazione»

Aprendo alcune finestre che possono aiutarci a vedere le fondamenta sulle quali Guardini
vuole costruire la sua concezione pedagogica, si arriva a delineare il nocciolo di questa ricerca con la
presentazione sistematica del suo concetto di Bildung.

Il processo della formazione ¢ un fenomeno esistenziale che riguarda il concreto vivente

dell’uomo. Ontologicamente, esso riposa su una duplice tensione dialettica del divenire vivente. La

332 Ivi. Per ulteriore riferimento si veda le opere Das Ende der Neuzeit € Unsere Geschichtliche Zukunft. Ein Gespréich
iiber die Ende der Neuzeit (Il nostro futuro storico. Un dialogo sulla fine dell’epoca moderna).

333 Formazione liturgica, 63-64.

34 Cf. vi, 65.
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prima ¢ quella per la quale «I’identita dell’individuo in divenire ¢ in tensione fra le proprie possibilita
e la propria realta»**. La seconda afferma che non & possibile realizzare se stessi se non aprendosi
con dedizione a ci0 che ¢ altro da sé, alla realta che sta di fronte alla persona. Cosi 1’autorealizzazione
e la dedizione alla realta non sono due aspetti alternativi fra loro, bensi si realizzano in un momento
unico attuato nell’ambito di uno specifico contesto®*.

A partire dal semestre invernale dell’anno accademico 1926/27, posto alla guida di Quickborn,
per due anni Guardini dedica quattro corsi universitari al tema dell’educazione. Nello stesso momento
tiene conferenze e scrive, specie sugli Schildgenossen, rivista del Quickborn, di argomenti e problemi
complementari. Si costituisce cosi un corpus organico di testi, in cui si puo cogliere la sua concezione
dell’educazione™’.

Nello studio Fondazione della teoria pedagogica®*®, Guardini sceglie come asse di riferimento
il fenomeno della Bildung. Segue in cid una tradizione viva della cultura tedesca, prospettando una
compiuta dottrina della formazione e tenendo conto del dibattito di quel tempo, animato dall’istanza
dell’autonomia del sapere pedagogico’’.

Ci sono tre principali accezioni che si possono attribuire alla concezione pedagogica del
termine formazione. Sono: cultura generale, formazione morale e sanita e prestanza biologica.
Riconoscendone le ascendenze culturali e i titoli di legittimita, Guardini evidenzia perod la loro
inadeguatezza a cogliere la fisionomia essenziale del fenomeno educativo, che consiste piuttosto in
cio che si puo definire Bild. 1l suo significato indica letteralmente il concetto d’immagine. In

prospettiva pedagogica, si rende meglio il suo significato come forma vivente. Essa intende un:

«Fenomeno fondamentale non piu riducibile ad altri», ciog il «dato di fatto che le
determinazioni di un ente non coesistono in forma di unita astratta, ma in unita
vivente ed aperta all’atto della visione»>%.

Per la sua peculiare consistenza ontologica, tale unita e forma vivente rappresentano la misura
d’essere e di valore d’ogni singola realta e presentano caratteri diversi e peculiari lungo i diversi piani
dell’essere medesimo. Nel caso dell’'uomo, la costituzione della Bild esprime 1’'uomo nel suo volto
autentico, I’'immagine integrale delle sue determinazioni essenziali. Il suo significato rappresenta

I’asse portante dell’iniziativa dello spirito che sono conoscenza, liberta e azione. Rinvia, nella sua

35 Fondazione della teoria pedagogica, 55.

336 Ivi, 55-56.

337 Cf. C. FEDELI, Guardini pedagogo, 77.

338 Cf. Ivi, 76. Si veda soprattutto: Fondazione della teoria pedagogica, in ID., Persona e liberta. Saggi di fondazione
della teoria pedagogica (a cura di C. FEDELI), La Scuola, Brescia 1987, 49-92.

339 Ivi. Per I’approfondimento di tale contesto si veda il nostro Romano Guardini e lo «specifico pedagogico». Alle
sorgenti del «fenomeno dell’educazione», in Pedagogia e Vita, XLVIII (1987), n. 5-6, 539-549.

30 Fondazione della teoria pedagogica, 69. Sulle ragioni per cui preferire la lezione «forma vivente», si veda la Nota del
curatore a p. 68 del testo di Guardini. (Cf. C. FEDELIL, Romano Guardini e lo «specifico pedagogico, 77).
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ultima profondita di consistenza e senso, al legame creaturale dell’'uomo con Dio e alla sfera della

Grazia. La sua mediazione intende a significare:

«La vivente santita di Dio viene indicata ed offerta all’'uomo redento, nella forma
vivente di Cristo, come definizione sostanziale del suo essere rinato a nuova vita e
come compito fondamentale del suo agire cristiano»**!.

Da sola, pero, la forma vivente non esaurisce i tratti elementari del fenomeno educativo. In
esso intervengono momenti coessenziali. Guardini li concepisce secondo I’immagine di strutture o di
piani che s’intersecano a vicenda in un’architettura d’insieme. Una seconda tensione costruttiva si
configura nei termini di incontro con la realta e di verifica di se stessi nella situazione. Questa tensione
¢ ’elemento dinamico della formazione, che sta in opposizione polare alla forma vivente intesa come
permanente fisionomia individuale. La terza tensione invece si presenta come quel positivo
orientamento di fondo che riconosce il reale, in tutte le sue manifestazioni, nella sua oggettivita
d’essere e di valore. Esso intende una adesione o corrispondenza all’oggetto che si «riflette secondo
le due prospettive complementari dell’accettazione e del servizio» e si fonda sulla concezione
liberante di «oggetto» come di cid che ha «consistenza in se stesso», il cui «valore ¢ oggettivo» e

percid «merita di esistere in virtll del proprio significato»>*2,

1.4.5 Bildung come iniziativa vivente nella dialettica ed ermeneutica dell’educazione

Dopo aver delineato la forma vivente e il suo rapporto con la Bildung, consideriamo ora la
Bildung quale iniziativa vivente nella dialettica ed ermeneutica dell’educazione. Tra 1 punti di forza
di tale dialettica ed ermeneutica pedagogica, si colloca indubbiamente 1’importanza riconosciuta
all’originalita personale e irripetibile del soggetto. Questa importanza viene collocata innanzitutto
nella sua realta viva e concreta. Il riconoscere tale originalita personale nella sua concretezza avviene
tramite il processo della Bildung. La forma vivente, orientandosi verso la verita oggettiva, assume
un’iniziativa che si pone alla base dell’intervento educativo. La Bildung si avvia cosi ad essere
processo educativo che pone attenzione privilegiata al singolo individuo e alle potenzialita della sua

identita personale®®.

341 Iyi, 72-73. (si veda C. FEDELL, Romano Guardini e lo «specifico pedagogico, 77 per le altre spiegazioni e citazioni
seguenti).

2 Cf. Ivi, 74.

33 Cf. A. ASCENzI, 136. Spiega ancora la studiosa di Guardini: «La riflessione di Guardini approda a un concetto di
educazione che va ben oltre la mera trasmissione di conoscenze e, al tempo stesso, non ¢ riducibile alla semplice
conformazione del soggetto ad un modello prestabilito, ma che coincide con la promozione di un autonomo sviluppo della
personalita».
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Secondo Ascenzi, Guardini ripropone una visione del fatto educativo, nella quale il momento
unificante ¢ la persona quale base di ogni ermeneutica pedagogica ed educativa. Insiste poi nel
sottolineare che all’interno della persona esiste una qualita centrale, dalla quale scaturisce la sua pit
autentica autonomia. Si tratta di quella che egli definisce I’iniziativa del vivente, ossia la liberta

interiore che appartiene all’individuo:

«L’atto vivente, cio¢ percezione ed azione, ed il divenire vivente, cio¢ crescita,
conservazione nell’essere e decadimento, si attuano in questa polarita; da fuori a
dentro, da dentro a fuori. Sono determinati da uno speciale tipo di causalita, che
vogliamo chiamare 1’ ‘iniziativa del vivente’: un impulso a ristrutturarsi, a
conservarsi nell’essere, ad affermarsi e a produrre effetti, che appartiene
all’individuo e scaturisce dal suo ‘intimo’. E tale iniziativa, che scaturisce dal proprio
centro vitale, il fattore portante della realizzazione della forma vivente»>**,

Dal momento che la persona ¢ centro o base dell’ermeneutica pedagogica, bisogna riprendere
1 tre elementi del fenomeno educativo, che sono la forma vivente, I’incontro con la realta e la verifica
di se stessi. Questi elementi non si compongono a caso, ma si comprendono meglio secondo una loro
intrinseca logica dialettica. Ciascuno di loro costituisce una parte significativa solo se non perde la
propria relazione con gli altri. Il fatto pedagogico si manifesta nel momento immanente e si costruisce
sulla polarita di forma e movimento, passando solo in seguito al momento trascendente. Il punto
prospettico di convergenza di tale architettura ¢ per Guardini lo «specifico pedagogico»; cogliere il
quale «costituisce I’ultima, la pill profonda intuizione pedagogica»>®.

In merito, pur notando che ¢ compito della liberta dell’individuo determinare quale sia la sua
polarizzazione dominante, egli esprime un’indicazione normativa basata sull’intrinseca legge del
processo formativo. Essa si configura secondo quella traiettoria che conduce dal momento della forma
vivente a quello della dedizione all’oggettivita dell’essere, attraverso il movimento d’incontro delle
cose e la verifica di se stessi nella particolare circostanza®*S,

Alla conclusione della lettura del breve saggio di Fondazione della teoria pedagogica, si ha
I’impressione di essere nuovamente posti di fronte alla complessita dell’esistenza**’. Per un verso ci
si trova a disporre di una tavola di categorie teoretiche proporzionate alla fisionomia dell’evento

educativo: forma vivente, formazione, movimento, incontro, verifica, oggettivita, accettazione,

servizio, compito, opzione. Per I’altro si delineano le coordinate fondamentali dello «specifico

34 Ivi, 136-137. Per la citazione diretta si veda: Grundlelung der Bildungslehre, 328. Ma si consulti pure Ethik, 901-902.
35 Ivi, 91.
346 Cf. C. FEDELL, Romano Guardini e lo «specifico pedagogico», 78.
7 Ivi, La liberta vivente, in 1d., Formazione della teoria, cit., 93-116, qui p. 93 (cf. C. FEDELIL, Romano Guardini e lo
«specifico pedagogico», 78).
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cristiano» preoccupato di introdurre all’esperienza di un «cattolicesimo di vitale pienezza» e di

discernere cosi I’evento educativo nella sua irriducibilita al «mondo»>*®.

1.4.6 Bildung e le coordinate teoretiche fondamentali

Considerando la Bildung nella dialettica ed ermeneutica dell’educazione, analizziamo ora il
suo ruolo nelle coordinate teoretiche fondamentali. Guardini elabora la ‘fondazione della teoria
pedagogica’ avvalendosi di una prospettiva teoretica sui generis, saggiata e costruita
pionieristicamente in quasi mezzo secolo di insegnamento accademico «al di fuori, per cosi dire, dei
metodi riconosciuti»**. E pertanto importante sottolineare il quadro di riferimento di quest’originale
stile di pensiero.

La prima coordinata fondamentale ¢ la fenomenologia dell’esperienza. Qualunque sia il
campo d’indagine, infatti, Guardini vi si addentra mosso in primo luogo da un’intenzione, al tempo
stesso, fenomenologica ed ermeneutica. Egli si impegna cio¢ a creare spazio affinché le varie
evidenze possano attestare il loro significato essenziale. Questo ¢ il momento fenomenologico. I
criteri di interpretazione dell’esperienza medesima possono illuminarsi nel dialogo reciproco tra
’uomo e la realtd, o tra uomo e uomo creando cosi un proprio momento ermeneutico™>’.

La seconda coordinata ¢ la sua teoria dell’essere che rende credibile il pensiero esistenziale,
mediante quella forma di conoscenza che, «in quanto presa di coscienza di una realta, penetrazione
speculativa di un comportamento», si rivolge a «quel discernimento entro il quale si chiarifica tutto:
I’uomo a se stesso e nel suo rapporto col mondo, ¢ il mondo nei suoi rapporti con I’uomo»*!. Tale
prospettiva, riconoscendo il conoscere come atto di cui tutto 'uomo ¢ protagonista, considera
metodicamente necessaria I’ attenta indagine circa le opzioni e le implicazioni contestuali al conoscere
medesimo esistenzialmente inevitabili®>.

La terza e ultima ¢ in stretta relazione con la seconda. Con terminologia odierna la si pud
caratterizzare come effettivo riconoscimento della valenza culturale della rivelazione e della fede
cristiana, mediante le quali & possibile cogliere nel mondo «valori e profondita che resterebbero
altrimenti nel buio o nella penombra»*>3. In relazione ai dibattiti del periodo fra le due guerre e piu in

generale alla mentalita laicista, Guardini espone in forma adeguata il rifiuto della pretesa di assoluta

38 Cf. C. FEDELL, Romano Guardini e lo «specifico pedagogico», 78.

39 Appunti per un’autobiografia, 56; cf. C. FEDELI, Romano Guardini e lo «specifico pedagogico», 9.

30 Cf. Ivi.

B i,

352 Su cid si consulti esemplarmente 1’ introduzione «Esistenza e pensiero esistenziale» in ID., L’esistenza del cristiano,
Vita e Pensiero, Milano 1985, 13-21, qui 17. In chiave pedagogica si veda piu estesamente tale curvatura esistenziale, e
non solo in relazione al problema della conoscenza.

333 H. U. vV BALTHASAR, Romano Guardini. Riforma dalle origini, Jaca Book, Milano 1970, 31.
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autonomia della cultura, tipica del pensiero moderno, sottolineando al contrario la necessita di
ricollegare criticamente i diversi ambiti del sapere alla «totalita dell’esistenza umana, concepita come
un’unita di dimensioni oggettive, attivita fondamentali, valori e criteri pur diversi tra di loro»>>*. In
questa ottica la sua dottrina pedagogica si segnala per la stessa impostazione storico-critica, oltre che
teoretica. Essa infatti prende avvio dalla constatazione del contesto portante I’istanza moderna di
fondazione autonoma della pedagogia: I’aspirazione alla «purezza critica» e alla autofecondazione
specifica. Riconoscendone i diritti, Guardini ne discute pero 1’erronea unilateralita e quindi conclude
relativizzando 1’istanza critica stessa cio¢ la iscrive nel contesto di una cultura non preconfezionata
e, ancor oltre, nell’intero della pilt ampia e aperta Weltanschauung cattolica®>.

Le coordinate teoretiche fondamentali rispecchiano come la Bildung abbraccia il metodo
globale dell’opposizione polare nell’ affrontare la realta. Lungo il suo divenire nel tempo e nella storia,
la correlazione dei vari ambiti e la connessione delle varie sezioni sono essenziali per poter proporre

la Bildung come concetto capace di edificare ’'uomo nella sua continua ricerca di autotrasformazione.

1.4.7 Prospettive pedagogiche

La fecondita della concezione pedagogica guardiniana puo essere verificata lungo alcune
principali direttrici. La prima riguarda la liberta dell’individuo in relazione all’educazione della
liberta umana come disposizione spirituale e personale. A questo riguardo Guardini stesso elabora
una descrizione fenomenologica dei gradi della liberta e del suo dinamismo esistenziale ascendente.
A contatto con i diversi oggetti e i vari ambiti d’esperienza, infatti, la dignita spirituale dell’'uomo si
manifesta nella sua capacita di effettivo rispetto e di corrispondenza responsabile alla fisionomia
creaturale del reale. I compiti che ne conseguono, per converso, ne rivelano le potenzialita creatrici,
i vincoli ontologici e storici che non ¢ lecito eludere nel rispetto della liberta, 1" orientamento verso la
dimensione religiosa e verso il rapporto con Dio®.

La seconda direttrice ¢ quella antropologica. Il nostro autore vi si dedico proprio negli anni
successivi all’elaborazione della dottrina pedagogica, avvertendo che nel nostro secolo il problema
dell’uomo & di nuovo tornato ad essere «veramente un problema»>>’ e consapevole degli equivoci che
in campo antropologico e pedagogico possono derivare dall’opzione immanentista, la quale si

preclude da sé la possibilita di attingere con verita alla sfera della realta personale, il cui effettivo e

34 Cf. Fondazione della teoria pedagogica,51; si veda anche C. FEDELI, Pienezza e compimento, 80.

355 Cf. Ivi, 49-54. Sia permesso anche rinviare pil ampiamente al nostro Romano Guardini. Dall’essenza del
Cristianesimo alla visione cattolica del mondo, in Religione e Scuola XIX (1991) 10, 17-23.

3% Cf. C.FEDELL Romano Guardini e lo «specifico pedagogico», 80. Per questo si riferisce ai saggi La liberta vivente,
Liberta e immutabilita, Spirito vivente in Fondazione della teoria pedagogica, 93-167.

357 Mondo e persona, in ID., Scritti filosofici, cit., vol. 11, 3.
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pieno riconoscimento dipende intimamente dall’apertura, almeno minima, nei confronti della
dimensione religiosa e della rivelazione®*®,

La terza ¢ quella esistenziale. Per un lato, essa concerne cio che si potrebbe definire il
problema pedagogico della fine dell’epoca moderna, e che consiste nella fedelta al dovere
fondamentale dell’'uvomo, quello di serbare desta la consapevolezza del suo esser persona, senza
soccombere all’equivoco della riduzione psicologistica o sociologica dell’'umano. Per 1’altro, essa
rinvia a quanto rappresenta, cioe la condizione di possibilita che ’ambito effettivo dell’esperienza
educativa crea: il fenomeno dell’incontro. Riflettendo sulla sua caratteristica di struttura essenziale
dell’esistenza umana, Guardini vi ha riconosciuto I’origine ed il luogo esistenziale vero e proprio
dell’effettiva esperienza educativa, nella quale ad un tempo si giocano la disponibilita a crescere di
ciascuno e la credibilita degli educatori®>°.

La quarta, e ultima di questa breve progettazione sintetica, ¢ la prospettiva ecclesiale. Si ¢ gia
ricordata I’istanza formativa di un Cattolicesimo di vitale pienezza, che determino la conduzione del
Quickborn; ad essa si deve ora aggiungere la sua sollecitudine, non solo accademica, a discernere lo
specifico dell’educazione cristiana. Lo si puo prospettare con I’immagine di un campo gravitazionale,

che ha per asse la persona di Cristo, I’essenza del cristianesimo, e si estende alla realta della Chiesa,

polarizzandosi attorno ai suoi tratti oggettivi: liturgia, autoritd e magistero®®.

1.4.8 Bildung, forma vivente ed iniziativa vivente

Abbiamo analizzato precedentemente questi tre elementi fondamentali della concezione
pedagogica di Guardini. A questo punto il nostro autore individua due coppie di opposizioni polari
che intrecciandosi dinamicamente sono utili a descrivere come si attua il bene nell’uomo e come egli
matura in questo bene. La coppia ¢ composta dagli opposti: crescita ed esercizio. Essa coglie il
divenire del bene dal punto di vista della sua genesi e del suo sviluppo. Un’altra coppia & composta
da adempimento e superamento che coglie invece il movimento di crescita del bene nel suo aspetto
teleologico dove trova il suo compimento. Se ¢ vero che il capitolo sulla forma vivente funge da
sintesi, indicando al tempo stesso quale sia lo specifico pedagogico e la meta del cammino educativo,

indica anche altre due categorie, che traducono le polarita appena descritte proprio in linguaggio

338 Cf. Spirito vivente in Persona e liberta, nelle pagine 148-159.
3% Si consulti in proposito i testi L’incontro. Saggio di analisi della struttura dell’esistenza umana, € La credibilita
dell’educatore, in ID., Persona e liberta. Saggi di fondazione della teoria, 27-47 e 221-236.
30 Questa ampia costellazione di riflessioni pedagogiche si trova esposta principalmente nei saggi L’essenza del
Cristianesimo, La realta della Chiesa, Lo spirito della liturgia, I santi segni, Introduzione alla preghiera, Preghiera e
verita, L’esistenza di fede, Volonta e verita, Lettere sull’Autoformazione (pubblicati da Morcelliana), nonché in ID.,
Formazione liturgica, Edizioni O.R., Milano 1988 (Si veda ancora C. FEDELI, Romano Guardini e lo «specifico
pedagogico», 81).
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pedagogico. La prima categoria ¢ 1’ autolimitazione e la seconda ¢ 1’incontro con un educatore il quale
deve essere credibile per poter incidere nel cuore del giovane e avviarlo a un percorso di
autotrasformazione!.

Il legame tra Bildung e forma vivente richiede ancora un approfondimento per mostrare come

questo nesso contribuisca al suo specifico concetto pedagogico. A tal proposito, Guardini afferma:

«La “forma vivente” & un fenomeno fondamentale non pit riducibile ad altri. E il
dato di fatto che le determinazioni di un ente non coesistono in forma di unita
astratta, ma in unita vivente ed aperta all’atto della visione [...] “Forma vivente” ¢
una unita costituita da una pluralita di elementi, un’unita che non puo piu essere
frazionata in modo sensato. Per 1’individuo, “forma vivente ¢ il volto autentico,
I’immagine integrale delle sue determinazioni essenziali. Vivente forma d’essere, in
quanto rappresenta la struttura della sua concreta esistenza. Vivente forma di valore,
in quanto esprime come quest’ente dev’essere, per essere pienamente se Stesso €
percid conforme al proprio valore»>®2,

Aggiunge al riguardo che I’essere vivente esiste in una viva tensione fra I’esterno e I’interno.
L’atto vivente, cio¢ percezione ed azione, ed il divenire vivente, cio¢ crescita, conservazione
nell’essere e decadimento, si attuano in questa polarita che consiste nel movimento da fuori a dentro,
da dentro a fuori. La determinazione di questi movimenti ¢ uno speciale tipo di causalita, che si
chiama «iniziativa del vivente» che ¢ un impulso a strutturarsi, a conservarsi nell’essere, ad affermarsi
e a produrre effetti, che appartengono all’individuo e scaturiscono dal proprio centro vitale, il datore
portante della realizzazione della forma vivente3®.

Il momento dell’iniziativa determina il salto qualitativo tra il mondo inorganico e quello degli
esseri viventi. La polarita esterno/interno, gia sopra accennata, ¢ un ulteriore confine qualitativo fra
il piano propriamente umano della vita e la dimensione solo biopsichica degli altri esseri. Si manifesta

questa iniziativa nello spirito che, in quanto tale, trascende l’orizzonte della natura. Esplicita

Guardini:

«In quanto persona, esso possiede sé stesso nella coscienza, nella liberta e
nell’azione. E per sé; puo esistere presso di sé, e in sé; puo anche uscire da sé, e a sé
ritornare. In questo modo lo spirito &, rispetto alla natura, “intimo” in un modo
totalmente nuovo. Di conseguenza, possiede una nuova struttura d’azione che mostra
una decisiva caratteristica d’iniziativa: & libero»*¢.

361 Cf. M. CANNELLA, La credibilita dell’educatore, 114.

362 Fondazione della teoria pedagogica, 68. Come nota Guardini nella stessa pagina: «Non possiamo qui entrare nella
questione di quale rapporto ci sia tra “forma vivente” oggettiva e “forma vivente” soggettiva, cio¢ tra forma vivente come
fondamentale struttura dell’e